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Egon Spiegel
Przyszto$¢ nauki religii w polskiej szkole jako zaproszenie —
stowo zachety z doswiadczer i perspektyw niemieckiego sasiedztwa

Kiedy na wyktadach na Wydziale Teologii Uniwersytetu War-
mirisko-Mazurskiego w Olsztynie przepowiadalem spoteczna utrate
znaczenia Kosciofa katolickiego w Polsce, takze i przede wszystkim
w odniesieniu do nauczania religii w szkotach, od wielu éwczesnych
kandydatéw do kaplanistwa otrzymywatem zmeczony, niezrozumialy
u$miech. Inaczej reagowaly studentki, ktére przygotowywaly si¢ do
zawodu nauczycielki w szkotach publicznych. One juz potrafity co$
wynie$¢ z mojej troski i przestrogi. By¢ moze obecna sytuacja w Polsce
jeszcze raz przypomni im moje przewidywania. Seminarium duchow-
ne, ktére jeszcze wtedy notowato roczny przyrost kandydatéw do ka-
plastwa w dobrym dwucyfrowym przedziale, stopniowo pustoszeje
lub juz opréznito si¢ do tego stopnia, ze roczne liczby przyjec sa tylko
w najnizszym jednocyfrowym przedziale (czasem nawet nie mieszczg
si¢ w tym przedziale) — co potwierdza odpowiedni spadek $wiecenn
i zblizajace si¢ dalsze zamkniecie niektérych seminariéw. Co wigcej,
podejrzewam, ze wielu kandydatéw z tamtych czaséw w migdzyczasie
zdecydowalo si¢ nie zosta¢ ksi¢zmi i zmienito swoja droge zyciowa.

MJj poglad na wydarzenia w Polsce w tamtym czasie byl pod
silnym wplywem wydarzed w Niemczech. Na tak zwanym Synodzie
Wiirzburskim (1971-1975) — ktéry pod wzgledem czasu i tresci na-
stapit po Soborze Watykanskim II — byto juz jasne, ze sytuacja uleg-
nie zasadniczej zmianie. W tym kontekscie wydano deklaracje, ze
lekcja religii w szkotach nie powinna by¢ juz rozumiana jako rodzaj
katechezy: kazdy, kto stara si¢ — nadal — wykorzystywa¢ lekcje religii
w szkotach jako ramy dla nauczania katechetycznego, bedzie musiat
dostrzec i znie$¢ fake, ze spoleczenistwo coraz cz¢sciej nie tylko nie
bedzie w stanie zaakceptowad takiego rozumienia, ale takze odmdwi
tolerowania (i finansowania) lekeji religii jako przedmiotu w dtuzszej
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perspektywie, ktéry jest niczym innym jak ,Kosciolem w szkole” i —
nie tylko, ale centralnie — stuzy specjalnym (rekrutacyjnym) interesom
okre$lonej grupy spolecznej. W swojej uchwale z 1975 roku w sprawie
lekeji religii Synod w Wiirzburgu dokonat wyraznego rozréznienia
miedzy katechezq parafialng (z jej miejscem w Kosciele) a lekcjg religii
(z jej miejscem w szkole). Fakt, ze beda w tym przypadku obszary
czg$ciowo naktadajace sig, nie tylko nie zostato wykluczone, ale wrecz
bylo zamierzone.

W trakcie rozrézniania miedzy tymi dwoma obszarami (ka-
techeza z jednej strony i lekeja religii z drugiej) dokonano réwniez
rozréznienia migdzy obojetnoscia koscielng i religijna: kazdy, kto nie
chciat (lub juz nie chce) umiejscowi¢ si¢ w Kosciele, nie musi by¢
zaraz okreSlany jako obojetny religijnie. Z drugiej strony, kazdy, kto
utozsamia obojetno$¢ koscielng z obojgtnoscia religijna, nie tylko do-
konuje antropologicznie i kategorialnie blednego osadu, ale takze dy-
daktycznie blokuje ostateczng Sciezke, aby doprowadzi¢ z powrotem
do koscielnej konotacji na podstawie uznania mozliwosci istnienia re-
ligijnosci poza koscielnie okreslong lub urzeczywistniona. Kto ulega
blednemu przekonaniu, ze oboj¢tno$é wobec Kosciota oznacza tak-
ze obojetnos¢ religijna, zegna si¢ nie tylko z tymi, ktérzy sa obojetni
wobec Kosciota, ale i z tymi pojmujacymi swoja religijnos¢ inaczej,
a ktdérzy powinni by¢ adresatami ewangelizacji.

W sensie rozréznienia mi¢dzy oboj¢tnoscia koscielna i religijng
oczywiste jest tez rozréznienie migdzy rozumieniem katechezy i szkol-
nej lekgja religii. Lekgja religii — uwolniona od katechetycznego zawe-
zenia, staje si¢ coraz bardziej — ostatnig — szansa na doprowadzenie do
wspolnoty koscielnej tych, do ktérych mozna (tylko) jeszcze dotrze¢
poprzez ten whasnie przedmiot. Kazdy, kto w interesie Kosciota chce
utrzymac¢ lekeje religii jako katecheze, uzyje fomu, aby ja u$miercic,
tj. usunac ja z kanonu przedmiotéw szkolnych.

W Niemeczech Wschodnich, po upadku bloku komunistycz-
nego i wprowadzeniu nauczania religii do szkét publicznych po zjed-
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noczeniu Niemiec, kierowano rézne zarzuty wobec tego nauczania,
twierdzac, ze spowodowato ono dystans wobec Kosciola. Poglad ten
catkowicie pomijat fakt, ze odejécie od Kosciota nie tylko nastapito
pod wplywem zupelnie innych czynnikéw (w tym kryzysu tradycji
w skali globalnej), ale ze lekcja religii, ktéra rozwingta si¢ z dala od
»katechezy w Kosciele” — wbrew nadrzgdnemu trendowi spotecznemu
— nadal otwiera ostatnig szans¢ na utrzymanie lub poszukiwanie nowe-
go zwigzku z Ko$ciolem poprzez tematyzacje , religijnosci” i ,religii”.

W miedzyczasie wyzwanie stalo si¢ jeszcze bardziej dotkliwe.
Zainteresowanie mtodych ludzi w Niemczech katecheza poza kontro-
l spoteczng jest coraz mniejsze. Chociaz lekcja religii nadal istnieje
w szkotach publicznych, to w Niemczech Wschodnich od czasu jej
wprowadzenia po otwarciu granicy w 1989 roku tylko kosztem ta-
czenia ucznidéw z réznych klas (w celu stworzenia grupy edukacyjne;
z okreslona minimalna liczba uczniéw).

Fakt wprowadzenia muzutmanskiej lekeji religii i utworzenia
odpowiednich instytutéw teologicznych na uniwersytetach z pew-
noscig pomégt w utrzymaniu szkolnej religii w Niemczech, zwlaszcza
w obliczu malejacego popytu. Zgodnie z polityczng poprawnoscia,
muzutmanska lekeja religii, dopiero co wprowadzona, nie moze by¢
na razie kwestionowana, podobnie jak katolicka czy ewangelicka
lekcja religii. W rezultacie wezesniej uprzywilejowana lekcja religii
wyznan chrzescijafiskich moze liczy¢ na chwile wytchnienia. Jednak
zmiany postepuja (predzej czy pdzniej wplyna rowniez na spotecznosé
muzutmanskich meczetéw, a tym samym na muzutmarska lekcje re-
ligii) i lekcja religii traci niestety najwyrazniej na poparciu. W obliczu
spadku liczby odbiorcéw i ogdlnej obojetnosci religijnej w spoteczen-
stwie (ewangelickie) ko$cioly regionalne i (rzymskokatolickie) diecezje
w Dolnej Saksonii potaczyly sity i podjely decyzje, ktdra jeszcze nie-
dawno byta zupelnie nie do pomyslenia, o wprowadzeniu i wdrozeniu
~chrzescijaniskiej lekeji religii”, za ktéra odpowiedzialne sa oba wyzna-
nia. Aby uratowa¢ nauczanie religii w szkotach publicznych, nietrud-
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no przewidzieé, ze nie potrwa taki stan dtugo i ustanowiona zostanie
tak zwana ,lekcja religii dla wszystkich”, jak ma to juz miejsce pod ta
nazwa w kraju zwiazkowym Hamburg, za wyrazna zgoda Archidiece-
zji Hamburskiej. W zajeciach tych biorg udziat nie tylko czlonkowie
religii chrzescijariskich, ale wszystkich religii (obecnie jest okoto 100
religii w Hamburgu).

Opisany tutaj rozwéj rzuca $wiatlo na przyszle wydarzenia
w Polsce w tym zakresie. Jest bardzo mato prawdopodobne, ze zostang
one odwzorowane jeden do jednego z géry, ale tez ich nie wyklucza.
Jesli chodzi o moje wezesniejsze prognozy, to w duzej mierze si¢ po-
twierdzity, w tym te, ktdre, wskazujac na zamkniety i wszedzie taki
sam system, odnosity si¢ do wprawdzie nie zaskakujacych, ale jednak
szokujacych ujawnieni zwiazanych z przemocy seksualng w Kosciele.
Chciatbym, zeby zarzucano mi, ze si¢ mylitem w moich przeczuciach,
i zyczylbym Kosciolowi w Polsce czego$ innego.

Najpierw bolesnie, ale potem wyzwalajaco, musiatem si¢ po-
nadto nauczy¢, ze tak bardzo ,optakiwana” sekularyzacja ze strony
Kosciota — przynajmniej w sposobie, w jaki jest postrzegana — nie jest
niczym wigcej niz widmem (por. Spiegel Egon (2022), The spectre of
secularisation: against equating church indifference with religious indif-
ference, w: Metamorphoses of Religion and Spirituality in Central and
Eastern Europe, red. Stawomir H. Zar¢ba, Maria Sroczyniska, Roberto
Cipriani, Marcin Choczyniski, Wojciech Klimski, Routledge, London
and New York, s. 143-158). Za jej przerazajacym dla wielu obliczem
kryje si¢ — co moze poczatkowo budzi¢ zdziwienie — rzeczywistosé,
ktéra pod wieloma wzgledami nie tylko odzwierciedla wezesne warto-
Sci chrze$cijanskie, ale takze ma w nich znaczng czg$¢ swoich korzeni.
Dotyczy to nie tylko ponizszych przykladéw (fake, ze czesto wynika-
ja one z dziatart podmiotéw, ktére nie okredlityby si¢ jako religijne,
nie powinno by¢ irytujace), jak: konwencje dotyczace praw cztowieka
lub praw dziecka, inicjatywy emancypacyjne na rzecz réwnosci kobiet
i mezezyzn, antykolonialne lub antyimperialistyczne ruchy wyzwoleni-
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cze, ekologiczne modele ksztaltowania §wiata (w tym ochrona zwie-
rzat przejawiajaca si¢ w wegetariariskim lub weganskim stylu zycia),
pacyfistyczne dziatania na rzecz rozwigzywania konfliktéw, programy
inkluzji (w tym kompleksowe orzecznictwo na rzecz azylu i os6b ubie-
gajacych si¢ o azyl), nie tylko prawo do samostanowienia w zakresie
seksualnosci kazdego cztowieka. Wszystkie te ruchy sa nie do pomy-
Slenia bez Jezusowego rozumienia czlowieczeristwa: Jego pionierskiego
podejscia do kobiet i dzieci, do 0séb niepetnosprawnych, do przy-
rody ,praedicate evangelium omni creaturae”, (,gtoscie Ewangelic
wszelkiemu stworzeniu”, Mk 16,15), do nieprzyjaciél, Jego wlasnego
do$wiadczenia jako uchodzcy i przesladowanego, jako osoby oddanej
woli Ojca i tym samym rozumieniu krélestwa Bozego, ktéry wyrzekt
si¢ wszelkich form dominacji i przemocy.

Nawet jesli nie jest to postrzegane w ten sposéb przez tych,
ktérzy okresliliby sig jako $wieccy i tych, kedrzy okresliliby si¢ jako re-
ligijni, procesy sekularyzacji do dzis przejely wiele z tego, co zamierzat
Jezus i nadaly temu charakter dziataniowy, a ktére z pewnoscia nale-
zy postrzegal i ocenia¢ w kontekscie eschatologicznym. Jesli Kosciét
jest prawdziwie i szczerze zainteresowany kairologiczng aktualizacja
swiatopogladu i praktyki zyciowej Jezusa, to nie bedzie ani zaprze-
czal, ani czul niecheci do pierwotnej chrzescijaniskiej wartosci tego,
co zostalo osiagnigte przez sekularyzacje, bedzie wspieral wyzej wy-
mienione ruchy i uznawat przynajmniej czgsciowa realizacjg ich celow
w rozumieniu Jezusa. Co wigcej, zaakceptuje fake, ze sekularyzacja —
$wiadomie czy nieSwiadomie ze wspSlnych zydowsko-chrzescijariskich
lub ogdlnie religijnych motywacji — pojmuje i dazy do ksztattowania
zycia i $wiata w duchu Jezusa, tak samo wrazliwym sejsmograficznie,
a czasem nawet w awangardowym duchu. Wiele z tego byto i nadal
jest propagowane poza Kosciotem, a nierzadko takze wbrew oporowi
Kosciota. Nie tylko niepotrzebnie marnuje si¢ zasoby i energi¢ na cza-
sem konfrontacyjny dyskurs z fenomenami, ktére sa wynikiem zjawisk
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sekularyzacji, ale jednocze$nie marnuje si¢ cenny czas na rzecz rele-
wantnych proceséw wzajemnego uczenia si¢ i rozwoju.

Co wigcej, w odniesieniu do oceny proceséw sekularyzacyj-
nych i zjawisk z nimi zwigzanych liczy si¢ skuteczno$¢ woli i dziatania,
a nie explicite przynalezno$¢ do wspdlnoty uczniéw Jezusa (Mk 9, 38-
42; Mt 12, 48-50): nie moze by¢ uwazane za naganne, a tym bardziej
odrzucane to, co pojawia si¢ w kontekscie sekularyzacji i jest pozy-
tywne w sensie nauki Jezusa czy chrze$cijariskim rozumieniu. Zrelak-
sujmy si¢ z samym Jezusem: wbrew otaczajacym Go racjonalistom
i watpiacym, cieszy si¢ drogocennym dobrodziejstwem z rak kobiety
i pozwala, aby ta — daleka od dyskusji, czy nie mozna by byto przezna-
czy¢ wartoéci pienigznej na rzecz ubogich — wylala Mu na glowg cate
naczynie petne olejku (Mk 14, 3-9).

Gdyby Kosciét byt gotéw dostrzega¢ i uznawad t¢ dynamike
w procesach sekularyzacyjnych, ktéra chrzescijanie w swoim religij-
nym jezyku ojczystym okredlaja stowem ,Bég”, mégtby wykorzystaé
te procesy nawet na swoja korzy$¢ poprzez samokrytyke i w ten sposéb
— w wyniku znacznie bardziej przychylnego wizerunku zewngtrznego
— uwolni¢ si¢ od cigzaru, ze poza Kosciotem nie ma zbawienia ,extra
ecclesiam nulla salus”. Kosciét nie jest doskonaly, co po raz kolejny
dato o sobie zna¢ w ostatnich dniach. W pewnych okolicznosciach do-
ktadnie to, co nie udaje si¢ lub udaje si¢ tylko w ograniczonym stopniu
w samym Kosciele, dzieje si¢ poza nim. Méwiac $miato i ilustrujac to
przyktadem: $wieccy wegetarianie nie tylko wypetniaja jedno z przyka-
zan, w jeden dzien tygodnia (piatek) lub roku (Wielki Piatek), ale 365
dni w roku; ci, ktérzy przyjmuja osoby ubiegajace si¢ o azyl, pamigtaja
o ratujacym zycie azylu Jezusa w Egipcie; ci, kt(’)rzy potraﬁq zrozumieé
decyzj¢ Jezusa o pozostaniu bezzennym w $wiecie, w ktdrym tylko
ci, ktérzy s3 zonaci i majg rodzing, sa ,,prawdziwymi” mezczyznami,
réwniez zaakceptujg prawo blizniego do samostanowienia w wymiarze
seksualnosci — i to nie tylko ze wspétczucia; kazdy, ko podziela uzna-
nie Jezusa dla Samarytanina, ktéry jako wrég narodu zydowskiego
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pierwszy spieszy z pomoca napadniectemu Zydowi, zrozumie réwniez,
co Jezus ma na mysli, wzywajac do kochania swojego wroga.

Lekeja religii, ktora w sposéb przedstawiony tutaj potrafi ra-
dzi¢ sobie z fenomenami zycia, zastuguje na to, aby nie tylko byta
postrzegana jako platforma egzystencjalnej konfrontacji z wyzwania-
mi wspélczesnosci, ale wreez domaga sig takiej interpretacji. W osta-
tecznym rozrachunku spetni réwniez jeden ze swoich ukrytych celéw,
jakim jest zblizenie si¢ do istoty chrzeécijariskiej katechezy. Naucza-
nie tego rodzaju wzbudza niewatpliwie ciekawos$¢. Jak nie mozna sitg
zaprowadzi¢ krolestwa Bozego (Mt 5, 5), tak tez nie mozna wymusi¢
mitosci do Kosciota, ktérej pragna jego przedstawiciele, poprzez kate-
chezg¢ narzucong w szkole, ale juz niedoceniang przez uczniéw (a czg-
sto takze przez ich rodzicédw i nauczycieli). Mito$¢, prawdziwa mito$¢
i nieodlaczne uczucie z nig zwiazane moze si¢ urzeczywistni¢ jedynie
poprzez zaproszenie. Lekcja religii konceptualizowana przez Synod w
Wiirzburgu wiele o tym wie.

Autor niniejszej monografii dotyczacej przysztosci naucza-
nia religii w szkole, w jej przesztych i obecnych warunkach w Polsce
réwniez wiele o tym wie. Jego zaleta jest to, ze zna rozwoj sytuacji
w Niemczech i wie, jak tamtejsza lekcja religii radzi sobie z réznorod-
nymi wyzwaniami spolecznymi, moze dokona¢ poréwnan z rozwo-
jem sytuacji w Polsce i sprawié, ze pozytywne wnioski ptynace z roz-
woju sytuacji w Niemczech beda owocne dla lekgji religii w polskiej
szkole. Inspirujac si¢ w duzej mierze wspomniang uchwala Synodu
w Wiirzburgu, a przede wszystkim jego imponujaco dalekowzrocz-
na propozycja soborowa, Cyprian Rogowski nie po raz pierwszy po-
dejmuje — z niezbedng wrazliwoscia — prébe wysoce profesjonalnego
i adekwatnego nauczania religii w Polsce. Lekgja religii zawdzigcza mu
nie tylko pierwszy na gruncie polskim ,Leksykon pedagogiki religii”,
ale takze odpowiedni pierwszy ,,Podrecznik pedagogiki religii”, a nawet
wigcej: unikalng platforme dwujezycznego, migdzynarodowego czaso-
pisma pedagogicznoreligijnego KERYKS. Przez dziesigciolecia starat

-15-



si¢ tam, a takze w licznych artykutach ksiazkowych i czasopismach,
urzeczywistni¢ realizacjg, ktéra w koricu pojawia si¢ zbyt péino na
szerszym horyzoncie edukadji religijnej: formalne oddzielenie katechezy
i lekgji religii z jednej strony oraz nieuniknione wewngtrzne zazebianie
sig lekgji religii, ktéra stawia i zajmuje si¢ pytaniami egzystencjalnymi
na plaszczyznie teologicznej w swoich ramach, a katecheza, ktéra ma
swoje wilasne specjalne odpowiedzi w tym zakresie w wymiarze ekle-
zjalnym z drugiej strony.

Niket nie jest w stanie lepiej niz Cyprian Rogowski wyjasni¢
to szczegélowo i uzmystowi¢ warto$¢ wzajemnego oddziatywania tych
dwoch dziedzin. Udowadnia to po raz kolejny w tym tomie, podsu-
mowujac rozumienie lekgji religii, kedre od dziesigcioleci jest gtow-
nym przedmiotem jego badari naukowych.
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Egon Spiegel
Die Zukunft des Religionsunterrichts in Polen als Einla-

dung — ein Wort zum Geleit aus Erfahrungen und Perspektiven in

deutscher Nachbarschaft

Als ich in meinen Vorlesungen an der Theologischen Fakul-
tit der Ermlindisch-Masurischen Universitit in Olsztyn einen gesell-
schaftlichen Erdrutsch der katholischen Kirche in Polen, auch und
gerade im Hinblick auf den Religionsunterricht in der Schule, voraus-
sagte, erntete ich von vielen unter den damaligen Priesteramtskandi-
daten ein miides, verstindnisloses Licheln. Anders reagierten die Stu-
dentinnen, die sich auf eine Zukunft als Lehrerin in der 6ffentlichen
Schule vorbereiteten. Sie konnten meiner Sorge und Warnung bereits
einiges abgewinnen. Vielleicht erinnern sie sich unter den gegenwir-
tigen Umstinden in Polen einmal mehr an meine Vorhersage. Das
Priesterseminar, das zu dieser Zeit noch einen jihrlichen Zuwachs von
Priesteramtskandidaten im guten zweistelligen Bereich zihlte, ist da-
bei, sich sukzessive zu leeren, bzw. hat sich bereits so weit geleert, dass
sich die jahrlichen Eintrittszahlen nur noch im untersten einstelligen
Bereich (bisweilen nicht einmal in diesem) bewegen — bestitigt durch
den entsprechenden Riickgang von Priesterweihen und die drohende
oder vollzogene Schlieflung von Priesterseminaren. Viele Kandidaten
von damals diirften sich tiberdies, meiner Vermutung nach, in der
Zwischenzeit gegen eine priesterliche Existenz entschieden und beruf-
lich neu orientiert haben.

Mein damaliger Blick auf Entwicklungen in Polen war stark
durch die Entwicklungen in Deutschland als Vorzeichen geprigt. Auf
der sogenannten Wiirzburger Synode (1971-1975) — sie folgte zeitlich
und inhaltlich dem Zweiten Vatikanischen Konzil — wurde bereits
deutlich gesehen, dass sich die Verhiltnisse (grundlegend) andern
werden. Vor diesem Hintergrund wurde die Warnung laut, nicht
mehr unter dem Religionsunterricht in der Schule eine Art Katechese
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zu verstehen: Wer den Religionsunterricht in der Schule — weiterhin
— als Rahmen fiir katechetische Unterweisung zu nutzen bestrebt ist,
der wird mit ansehen und es aushalten miissen, dass die Gesellschaft
diesem Verstindnis zunehmend nicht nur nichts abgewinnen kann,
sondern es auf Dauer ablehnen wird, einen Religionsunterricht als
Unterrichtsfach zu dulden (und zu finanzieren), der nichts anderes ist
als ,Kirche in der Schule” und — zwar nicht nur, aber zentral — dem
speziellen (Rekrutierungs-)Interesse einer bestimmten gesellschaft-
lichen Gruppierung dient. Die Wiirzburger Synode zog in ihrem
Beschluss zum Religionsunterricht 1975 die Konsequenz und unter-
schied deutlich zwischen Gemeindekatechese (mit ihrem Ort in der
Kirche) und Religionsunterricht (mit seinem Ort in der Schule). Dass
es dabei Uberlappungsfelder geben wiirde, wurde selbstverstindlich
nicht nur nicht ausgeschlossen, sondern gewollt.

Im Zuge der Unterscheidung der beiden Unternehmen (Ka-
techese auf der einen Seite und Religionsunterricht auf der anderen)
wurde auch zwischen kirchlicher und religiéser Indifferenz unter-
schieden: wer sich nicht (mehr) kirchlich verorten wollte, der muss
deshalb nicht als religios gleichgiiltig bezeichnet werden. Wer hinge-
gen kirchliche Indifferenz und religiose gleichsetzt, der urteilt nicht
nur anthropologisch wie kategorial unsauber, sondern verbaut sich
auch didaktisch eine letzte Schiene, um auf der Basis einer Anerken-
nung der Existenzmdglichkeit von Religiositit auf$erhalb einer kirch-
lich bestimmten bzw. realisierten wieder zu einer kirchlich konno-
tierten hinzufithren. Wer dem Irrglauben unterliegt, dass mit einer
Gleichgiiltigkeit bezogen auf Kirche auch eine religidse gegeben sei,
der verabschiedet sich nicht nur selbst vom kirchlich Indifferenten,
aber gleichsam Religiosem, sondern diesen auch als Adressaten der
Evangelisierung,.

Im Sinne der Unterscheidung von kirchlicher und religiéser
Differenz liegt es nahe, zwischen Katechese und Religionsunterricht
zu unterscheiden und den von der katechetischen Enge befreiten Re-
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ligionsunterricht als eine zunehmend — letzte — Chance zur Riickfiih-
rung bzw. Hinfithrung der (gerade) noch tiber den Religionsunter-
richt Erreichbaren in die kirchliche Gemeinschaft zu begreifen. Wer
mit der Brechstange den Religionsunterricht als Katechese im Inter-
esse der Kirche aufrechterhalten will, der wird ihn mit genau dieser
erschlagen, d.h. aus dem Orchester der schulischen Ficher entfernen.

In Ostdeutschland wurde nach dem Zusammenbruch des
kommunistischen Blocks und der mit der Wiedervereinigung
Deutschlands gegebenen Einfithrung des Religionsunterrichts in der
offentlichen Schule diesem verschiedentlich angelastet, eine die Kir-
che betreffende Abstindigkeit verursacht zu haben. Diese Sichtweise
hat véllig verkannt, dass die Wegbewegung von Kirche nicht nur ganz
anderen Einfliissen (u.a. einer Tradierungskrise globalen Ausmafles)
folgte, sondern der sich von der ,Katechese in der Kirche” wegentwi-
ckelnde Religionsunterricht — gegen den tibergreifenden gesellschaftli-
chen Trend — noch eine letzte Chance eréffnete, iiber die Schiene der
Thematisierung von ,Religiositit” und ,Religion” eine Verbindung
zur Kirche aufrechtzuerhalten bzw. neu zu suchen.

Mittlerweile hat sich die Herausforderung noch verschirft.
Das Interesse der jungen Menschen in Deutschland an Katechese au-
ferhalb der sozialen Kontrolle von Verwandtschaft oder dérflichen
Gemeinschaften an Katechese lduft zunehmend gegen null. Noch gibt
es den Religionsunterricht in der 6ffentlichen Schule, in Ostdeutsch-
land seit seiner Einfithrung nach Offnung der Grenze 1989 nur um
den Preis der Zusammenlegung von Schiilerinnen und Schiiler aus
verschiedenen Klassen (mit dem Ziel, iiberhaupt eine Lerngruppe mit
der vorgegebenen Mindestanzahl zustande zu bringen).

Seiner nicht auszuschliefenden Verabschiedung in Deutsch-
land vor dem Hintergrund nachlassender Nachfrage kam sicherlich
entgegen, dass der islamische Religionsunterricht eingefithrt wurde
und entsprechende theologische Institute an Universititen etabliert
wurden. Der Political Correctness folgend kann der islamische Religi-
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onsunterricht, soeben eingefiihrt, zunichst nicht in Frage gestellt wer-
den und mit ihm auch nicht mehr der katholische bzw. evangelische.
Von daher diirfte sich der bislang privilegierte Religionsunterricht der
christlichen Konfessionen zunichst einmal tiber eine Verschnaufpause
freuen. Indes gehen die Entwicklungen weiter (sie werden tiber kurz
oder lang auch die muslimische Moscheegemeinde treffen und da-
mit auch den islamischen Religionsunterricht): der Religionsunter-
richt verliert, offensichtlich unaufhaltsam, an Zustimmung. Mit Blick
auf die Abnahme der Rezipienten und eine allgemeine religionsferne
Stimmung in der Gesellschaft haben sich — in nicht zu verkennen-
der Verzweiflung — (evangelische) Landeskirchen und (rémisch-ka-
tholische) Dibzesen in Niedersachsen zusammengetan und den kurz
vorher noch véllig undenkbaren Entschluss gefasst, einen von beiden
Konfessionen verantworteten ,,Christlichen Religionsunterricht® ein-
zufithren und zukiinftig durchzuftihren. Um den Unterricht in Re-
ligion an offentlichen Schulen tiberhaupt noch zu retten, wird — die
Vorhersage fillt nicht schwer — die Praxis nicht mehr lange auf sich
warten lassen, einen sogenannten ,Religionsunterricht fir alle” zu
etablieren, wie er bereits im Bundesland Hamburg unter dieser Be-
zeichnung mit ausdriicklicher Zustimmung des Erzbistums Hamburg
durchgefihrt wird. An ihm nehmen nicht nur Angehérige der christ-
lichen Religionen, sondern Angehoérige aller Religionen (in Hamburg
ca. 100 Religionen) teil.

Die hier skizzierte Entwicklung wirft ein Schlaglicht auf
diesbeziigliche zukiinftige Entwicklungen in Polen. Sie bildet diese
hochstwahrscheinlich nicht eins zu eins im Vorhinein ab. Sie schliefst
diese aber auch nicht aus. Was meine fritheren Voraussagen betrifft,
so haben sich diese im Groflen und Ganzen bestitigt, einschliefilich
derjenigen, die sich unter Hinweis auf das geschlossene und {tiberall
selbe System Kirche auf die zwar nicht tiberraschenden, dennoch
schockierenden Enthiillungen im Zusammenhang sexueller Gewalt
im Raum Kirche bezogen. Ich hitte mir gerne den Vorwurf gefallen
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lassen, in meinen Vorahnungen unrecht gehabt zu haben, und der
polnischen Kirche anderes gewiinscht.

Zunichst schmerzlich, sodann aber befreiend, musste ich
tiberdies lernen, dass die kirchlicherseits vielbeklagte Sikularisierung
— jedenfalls in der Weise, in der sie wahrgenommen wird — nicht viel
mehr ist als ein Gespenst (vgl. Spiegel Egon (2022), 7he spectre of
secularization: against equating church indifference with religious indif-
ference, in: Metamorphoses of Religion and Spirituality in Central and
Eastern Europe, eds., Stawomir H. Zar¢ba, Maria Sroczyriska, Roberto
Cipriani, Marcin Choczyniski, Wojciech Klimski, Routledge, London
and New York, S. 143-158). Hinter ihrem fiir viele furchterregenden
Gewand verbirgt sich — die Ansicht mag zunichst befremden — eine
Wirklichkeit, die in vielerlei Hinsicht nicht nur urchristliche Wer-
te widerspiegelt, sondern in ihnen einen Grofteil ihrer Wurzeln hat.
Das stimmt nicht nur fiir die folgenden Beispiele (dass sie sich hiu-
fig Aktivititen von Akteurinnen und Akteuren verdanken, die sich
selbst nicht als religiés bezeichnen wiirden, darf nicht irritieren):
Menschenrechts- bzw. Kinderrechtskonventionen, emanzipatorische
Initiativen zur Gleichstellung der Frau mit dem Mann, antikoloniale
bzw. antiimperialistische Befreiungsbewegungen, okologische Welt-
gestaltungsmodelle (einschliefilich eines sich in vegetarischer bzw.
veganer Lebensweise niederschlagenden Tierschutzes), pazifistisches
Konfliktlosungshandeln, Inklusionsprogramme (einschliefilich eines
umfassenden Eintretens fiir Asyl und Asylsuchende), nicht zuletzt
das Recht auf sexuelle Selbstbestimmung eines jeden Individuums.
Sie alle sind nicht denkbar ohne das jesuanische Menschenver-
standnis: Jesu wegweisender Umgang mit Frauen und Kindern, mit
dem behinderten Menschen, mit der Natur (,praedicate evangelium
omni creaturae”, Mk 16, 15), mit dem Feind, seine eigene Erfahrung
als Asylsuchender und Verfolgter, als dem Willen des Vaters und da-
mit einem Reich-Gottes-Verstindnis Verpflichteter, der jeder Art von
Herrschaft und Gewalt abgeschworen hat.
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Wenn es sowohl von jenen, die sich als sikular, als auch von
jenen, die sich als religiés verorten wiirden, so nicht gesechen wird,
Sdkularisierungsprozesse haben bis heute vieles von dem, was Jesus
intendiert hat, aufgenommen und Realisierungen, die sicherlich unter
eschatologischem Vorbehalt zu sehen und zu beurteilen sind, zuge-
fuhre. Ist es der Kirche wirklich und ehrlich an der kairologischen Ak-
tualisierung jesuanischer Weltsicht und Lebenspraxis gelegen, dann
wird sie der Sikularisierung, so sie den oben erwihnten Bewegun-
gen Vorschub leistet, den urchristlichen Wert des Erreichten weder
absprechen noch neiden, sondern das sicherlich immer nur partielle
Verwirklichen jesuanischer Zielsetzungen in ihr und mit ihr feiern.
Mehr noch: sie wird es akzeptieren, dass Sikularisierung — wissend,
unwissend aus den gemeinsamen jtidisch-christlichen bzw. allgemei-
nen religiosen Wurzeln — ebenso seismographisch sensibel wie biswei-
len sogar avantgardistisch Lebens- und Weltgestaltung im Sinne Jesu
konzipiert und betreibt. Vieles wurde und wird aufSerhalb von Kirche
und nicht selten gegen den Widerstand von Kirche vertreten. In der
teilweise militanten Auseinandersetzung mit Phinomenen, die mit
Sikularisierungsprozessen zusammengeschen werden, werden nicht
nur unndtigerweise Ressourcen und Energie vergeudet, es verstreicht
auch kostbare Zeit im Hinblick auf darauf bezogene Lern- und Ent-
wicklungsprozesse.

Was iiberdies hinsichtlich der Beurteilung von Sikularisie-
rungsprozessen und der mit ihnen einhergehenden Phinomenen
zihlg, ist die Effizienz des Wollens und Handelns, nicht die explizite
Mitgliedschaft in der Jiingergemeinde Jesu (Mk 9, 38-42; Mt 12, 48-
50): wenn das, was im Rahmen von Sikularisierung daherkommt, im
jesuanischen bzw. christlichen Sinn positiv ist, kann dieses nicht als
verwerflich angesehen und erst recht nicht abgelehnt werden. Ent-
spannen wir uns mit Jesus selbst: Gegen die Rationalisten und Be-
denkentriger um ihn herum genief3t er eine kostbare Wohltat durch
die Hinde einer Frau und lisst es geschehen, dass diese — fernab der
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Diskussion, ob man den geldlichen Gegenwert nicht fiir die Armen
verwenden konnte — ein ganzes Gefif§ voller Ol iiber sein Haupt er-
gieflit (Mk 14, 3-9).

Wenn Kirche dann noch hinter und in Sikularisierungspro-
zessen jene Dynamik, die Christen in ihrer religiosen Muttersprache
,Gott“ nennen, zu erkennen und anzuerkennen bereit wire, dann
kann sie jene Prozesse sogar fiir sich selbst im Hinblick auf ein durch
Selbstkritik geprigtes Wachstum nutzen und sich dabei — mit der Fol-
ge einer weitaus sympathischeren Auflendarstellung — von der Last
des cyprianischen ,extra ecclesiam nulla salus” befreien. Die Kirche,
das bekommt diese in diesen Tagen einmal mehr widergespiegel, ist
alles andere als vollkommen. Unter Umstinden geschieht auf$erhalb
der Kirche genau das, was in ihr selbst nicht oder nur begrenzt ge-
lingt. Plakativ gesprochen und exemplarisch verdeutlicht: der siku-
lare Vegetarier realisiert eines der (Kar-)Freitagsgebote nicht nur an
einem einzigen Tag in der Woche (Freitag) bzw. im Jahr (Karfrei-
tag), sondern an 365 Tagen im Jahr; wer Asylsuchende aufnimmt,
erinnert Jesu lebensrettendes Asyl in Agypten; wer die Entscheidung
Jesu nachvollziehen kann, in einer Welt unverheiratet zu sein, in der
nur der ein ,richtiger” Mann ist, der verheiratet und ein Familien-
vater ist, der wird auch das sexuelle Selbstbestimmungsrecht seines
Mitmenschen — nicht nur aus Barmherzigkeit — akzeptieren; wer Jesu
Wertschitzung des Samariters, der ausgerechnet als Nationalfeind der
Juden dem iiberfallenen Juden zu Hilfe eilt, teilt, der versteht auch,
was Jesus mit seiner Aufforderung zur Feindesliebe meint.

Ein Religionsunterricht, der inhaltlich in der hier exerzierten
Art mit Phinomenen des Lebens umzugehen versteht, verdient es,
nicht nur als Plattform einer existentiellen Auseinandersetzung mit
den Herausforderungen des Lebens angesehen, sondern geradezu als
solcher gefordert zu werden. Am Ende wird er auch einem seiner im-
pliziten Ziele, fiir die Relevanz christlicher Katechese aufzuschliefSen,
entsprechen. Ein Unterricht dieser Art weckt Neugierde. So wenig,
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wie es moglich ist, das Reich Gottes mit Gewalt zu errichten (Mt 5,
5), so wenig kann die von den Reprisentanten der Kirche gewiinschte
Liebe zur Kirche durch etwa schulisch verordnete, aber von Schiile-
rinnen und Schiilern (nicht selten auch ihren Eltern und Lehrkriften)
nicht mehr goutierte Katechese herbeigezwungen werden. Liebe, wah-
re Liebe und die ihr inhirente Zuneigung kénnen nur das Resultat
einer Einladung sein. Der von der Wiirzburger Synode konzipierte
Religionsunterricht weif§ darum.

Viel davon weif§ auch der Autor der hier vorliegenden Drauf-
sicht auf den Religionsunterricht unter seinen vergangenen wie aktu-
ellen Bedingungen in Polen. Sein Vorteil: er kennt die Entwicklungen
in Deutschland und den Umgang der Religionspiddagogik dort mit
den vielfiltigen gesellschaftlichen Herausforderungen, kann Verglei-
che ziehen mit Entwicklungen in Polen und die den Entwicklungen
in Deutschland abzugewinnenden positiven Lehren fiir die polnische
Religionspidagogik fruchtbar werden lassen. Wesentlich inspiriert
vom oben genannten Beschluss der Wiirzburger Synode und vor
allem seiner beeindruckend weitsichtigen konziliaren Vorlage ist es
nicht das erste Mal, dass Cyprian Rogowski — mit dem nétigen Fein-
gefithl — den Religionsunterricht in Polen hochprofessionell zu justie-
ren versucht. Ihm verdanke die Religionspidagogikminutids in Polen
nicht nur das ,Lexikon fiir Religionspidagogik”, sondern auch ein
entsprechendes Lehrbuch, mehr noch: die einzigartige Plattform der
bilingualen, internationalen religionspidagogischen Fachzeitschrift
KERYKS. Seit Jahrzehnten ist er dort und in zahlreichen Buch- und
Zeitschriftenbeitrigen bemiiht, eine Erkenntnis fruchtbar werden zu
lassen, die sich viel zu spit endlich auch am weiteren Horizont der
religionspidagogischen Religionspidagogik abzeichnet: die formale
Trennung von Katechese und Religionsunterricht auf der einen Seite
und ihre unweigerliche innere Verzahnung von einem Religionsun-
terricht, der in seinem Rahmen auf theologisch professioneller Basis
existentielle Fragen aufwirft und behandelt, und einer Katechese, die
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im groflen Konzert diesbeziiglicher Stimmen ihre eigenen, spezielle
Antworten bereithilt, auf der anderen Seite.

Das minuzidés durchzubuchstabieren und den Wert im Zu-
sammenspiel beider deutlich werden zu lassen, das kann kein anderer
besserer als Cyprian Rogowski. Er stellt dieses mit diesem Band ein-
mal mehr unter Beweis und fasst damit ein Verstindnis von Religi-
onspidagogik zusammen, das nachzuvollziehen, ihm seit Jahrzehnten
ein zentrales Anliegen seines wissenschaftlichen Wirkens ist.
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Egon Spiegel
The future of religious education in Poland as an invitation

— a word of encouragement from experiences and perspectives in

the German neighborhood

When [ predicted a social ,decline” of the Catholic Church
in Poland in my lectures at the Faculty of Theology of the University
of Warmia and Mazury in Olsztyn, also and especially with regard to
religious education in schools, I received a tired, uncomprehending
smile from many of the candidates for the priesthood at the time.
The female students who were preparing for a future as public-school
teachers reacted differently. They were already able to gain something
from my concern and warning. Perhaps the current circumstances in
Poland will remind them once again of my prediction. The seminary,
which at that time still had an annual increase in candidates for the
priesthood in the good double-digit range, is gradually emptying, or
has already emptied to such an extent that the annual entry figures are
only in the lowest single-digit range (sometimes not even in this range)
— confirmed by the corresponding decline in ordinations and the im-
pending or completed closure of seminaries. Moreover, I suspect that
many of the candidates from back then have in the meantime given up
their aspirations of becoming a priest and have reoriented themselves
professionally.

My view of developments in Poland at the time was strong-
ly influenced by the developments in Germany as an omen. At the
so-called Wiirzburg Synod (1971-1975) — which followed the Sec-
ond Vatican Council in terms of time and content — it was already
clear that the situation would change (fundamentally). Against this
background, a warning was issued that religious education in schools
should no longer be understood as a kind of catechesis: Anyone who
strives to — continue to — use religious education in schools as a frame-
work for catechetical instruction will have to watch and endure the
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fact that society will increasingly not only not be able to accept this
understanding, but will also refuse to tolerate (and finance) religious
education as a subject in the long term, which is nothing other than
»Church in school” and — not only, but centrally — serves the spe-
cial (recruitment) interests of a particular social group. In its 1975
resolution on religious education, the Wiirzburg Synod drew a clear
distinction between parish catechesis (with its place in the church)
and religious education (with its place in schools). The fact that there
would be areas of overlap was, of course, not only not ruled out, but
was intended.

In the course of differentiating between the two enterprises
(catechesis on the one hand and religious education on the other),
a distinction was also made between ecclesiastical and religious indif-
ference: anyone who did not (or no longer) want to locate themselves
in the church does not therefore have to be described as religiously in-
different. Anyone who equates ecclesiastical indifference and religious
indifference, on the other hand, is not only making an anthropolog-
ically and categorically incorrect judgement but is also didactically
obstructing a final track in order to lead back to an ecclesiastically
connoted religiosity on the basis of a recognition of the possibility of
the existence of religiosity outside of an ecclesiastically determined
or realized one. Anyone who succumbs to the mistaken belief that
indifference to the Church also implies religious indifference is not
only saying goodbye to those who are indifferent to the Church, but
also to the religious, as it were, but also to them as the addressees of
evangelization.

In the sense of the distinction between ecclesiastical and reli-
gious difference, it is obvious to differentiate between catechesis and
religious education and to understand religious education, freed from
the catechetical narrowness, as an increasingly — last — chance to return
or lead those who can (just) still be reached through religious educa-
tion back into the ecclesial community. Anyone who wants to main-
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tain religious education as catechesis in the interests of the Church
with a crowbar will beat it to death with precisely this crowbar, i.e.
remove it from the list of school subjects.

In East Germanys, after the collapse of the communist bloc and
the introduction of religious education in public schools following the
reunification of Germany, the latter was blamed in various ways for
having caused the Church to become distant. This view completely
failed to recognize that the movement away from the Church not only
followed completely different influences (including a crisis of tradition
on a global scale), but that religious education, which developed away
from ,catechesis in the Church” — against the overarching social trend
— still opened up a last chance to maintain or seek a new connection to
the Church through the thematization of , religiosity” and , religion.”

In the meantime, the challenge has become even more acute.
The interest of young people in Germany in catechesis outside the
social control of relatives or village communities is increasingly dwin-
dling. Religious education still exists in public schools, in East Ger-
many since its introduction after the opening of the border in 1989
only at the cost of combining pupils from different classes (with the
aim of creating a learning group with the specified minimum number
of pupils).

The fact that Islamic religious education was introduced and
corresponding theological institutes were established at universities
certainly helped its inevitable adoption in Germany against a back-
drop of declining demand. In line with political correctness, Islamic
religious education, which has just been introduced, cannot be called
into question for the time being, nor can Catholic or Protestant reli-
gious education. As a result, the previously privileged religious educa-
tion of the Christian denominations should be able to enjoy a breather
for the time being. However, developments are continuing (sooner or
later they will also affect the Muslim Mosque community and there-
fore also Islamic religious education): religious education is losing ap-
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proval, apparently inexorably. In view of the decline in recipients and
a general mood in society that is distant from religion, the (Protestant)
regional churches and (Roman Catholic) dioceses in Lower Saxony
have joined forces — in an unrecognizable desperation — and made
the decision, which was completely unthinkable a short time ago, to
introduce and implement ,,Christian religious education” for which
both denominations are responsible. In order to save the teaching of
religion at public schools at all, it will not be long before the practice
of establishing so-called , religious education for all”, as is already be-
ing carried out in the federal state of Hamburg under this name with
the express approval of the Archdiocese of Hamburg, is introduced.
Not only members of the Christian religions, but members of all reli-
gions (around 100 in Hamburg) take part in these classes.

The development outlined here sheds light on future devel-
opments in Poland in this regard. In all likelihood, it does not reflect
them one-to-one in advance. But it does not rule them out either. As
far as my earlier predictions are concerned, they have been largely con-
firmed, including those that referred to the unsurprising but shocking
revelations of sexual violence in the Church, with reference to the
closed and universal Church system. I would have gladly accepted
the accusation that I was wrong in my premonitions and wished the

Polish Church different.

At first painfully, but then liberatingly, I also had to learn that
the much-lamented secularization on the part of the Church — at least
in the way it is perceived — is not much more than a spectre (cf. Spiegel
Egon (2022), The spectre of secularization: against equating church in-
difference with religious indifference, in: Metamorphoses of Religion and
Spirituality in Central and Eastern Europe, eds., Stawomir H. Zargba,
Maria Sroczyniska, Roberto Cipriani, Marcin Choczynski, Wojciech
Klimski, Routledge, London and New York, pp. 143-158). Behind
what many consider to be its fearsome guise lies a reality that in many
respects not only reflects early Christian values, but also has a large
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part of its roots in them. This is not only true for the following ex-
amples (the fact that they are often due to the activities of actors who
would not describe themselves as religious should not be a cause for
confusion): Human rights or children’s rights conventions, emanci-
patory initiatives for the equality of women with men, anti-colonial
or anti-imperialist liberation movements, ecological world shaping
models (including animal protection reflected in vegetarian or vegan
lifestyles), pacifist conflict resolution action, inclusion programs (in-
cluding comprehensive advocacy for asylum and asylum seekers), not
least the right to sexual self-determination of every individual. They
are all inconceivable without Jesus’ understanding of humanity: Jesus’
pioneering treatment of women and children, of disabled people, of
nature (,praedicate evangelium omni creaturae”, Mk 16, 15), of the
enemy, his own experience as an asylum seeker and persecuted per-
son, as someone committed to the will of the Father and thus to an
understanding of the Kingdom of God, who renounced all forms of
domination and violence.

Even if it is not seen in this way by those who would locate
themselves as secular and those who would locate themselves as reli-
gious, secularization processes have to this day taken up much of what
Jesus intended and given it realizations that are certainly to be seen
and judged with eschatological reservations. If the Church is truly and
honestly interested in the kairological actualization of the Jesus world
view and life practice, then it will neither deny nor envy the original
Christian value of what has been achieved by secularization, if it en-
courages the above-mentioned movements, but will celebrate the cer-
tainly always only partial realization of Jesus objectives in it and with
it. Moreover, it will accept the fact that secularization — knowingly,
unknowingly from the common Jewish-Christian or general religious
roots — conceives and pursues the shaping of life and the world in the
spirit of Jesus in an equally seismographically sensitive and sometimes
even avant-garde manner. Much of this was and is represented out-
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side the Church and often against the resistance of the Church. Not
only are resources and energy unnecessarily wasted in the sometimes
militant confrontation with phenomena associated with secularization
processes, but precious time is also wasted with regard to related learn-
ing and development processes.

Moreover, what counts with regard to the assessment of sec-
ularization processes and the phenomena associated with them is the
effectiveness of the will and action, not the explicit membership in
Jesus’ community of disciples (Mk 9, 38-42; Mt 12, 48-50): if what
comes along in the context of secularization is positive in the Jesus or
Christian sense, it cannot be regarded as reprehensible and certainly
not rejected. Let us relax with Jesus himself: Against the rationalists
and doubters around him, he enjoys a precious benefit at the hands of
awoman and allows it to happen that she — far from discussing wheth-
er the monetary equivalent could not be used for the poor — pours

a whole vessel full of oil over his head (Mk 14, 3-9).

If the Church were then prepared to recognize and acknowl-
edge the dynamics behind and within secularization processes that
Christians call ,God” in their religious mother tongue, then it could
even use these processes for its own benefit in terms of growth shaped
by self-criticism and — with the result of a far more sympathetic exter-
nal image — free itself from the burden of the ,extra ecclesiam nulla
salus”. The Church is anything but perfect, as has been reflected once
again these days. Under certain circumstances, exactly what does not
succeed, or only to a limited extent, within the Church may happen
outside of it. To put it boldly and to illustrate it by way of example:
the secular vegetarian does not only fulfill one of the (Holy) Friday
commandments on a single day of the week (Friday) or year (Good
Friday). The secular vegetarian realizes one of the (Good) Friday com-
mandments not just one day a week (Friday) or one day a year (Good
Friday), but 365 days a year; those who take in asylum seekers re-
member Jesus’ life-saving asylum in Egypt; those who can understand
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Jesus’ decision to be unmarried in a world in which only those who
are married and a family man are ,real” men will also accept their
fellow man’s right to sexual self-determination — and not just out of
compassion; Anyone who shares Jesus’ appreciation of the Samaritan,
who, as the national enemy of the Jews of all people, rushes to the aid
of the assaulted Jew, will also understand what Jesus means by his call
to love one’s enemy.

Religious education that knows how to deal with the phenom-
ena of life in the way practiced here deserves not only to be seen as
a platform for an existential confrontation with the challenges of life,
but also to be demanded as such. In the end, it will also fulfill one of
its implicit goals of opening up the relevance of Christian catechesis.
Teaching of this kind arouses curiosity. Just as it is not possible to
establish the kingdom of God by force (Mt 5, 5), the love for the
Church desired by the representatives of the Church cannot be forced
through catechesis that is prescribed by the school but no longer
appreciated by the pupils (often also by their parents and teachers).
Love, true love and the affection inherent in it can only be the result
of an invitation. Religious education as conceived by the Wiirzburg
Synod is aware of this.

The author of this overview of religious education under its
past and current conditions in Poland also knows a lot about this. His
advantage: he knows the developments in Germany and how religious
education there deals with the diverse social challenges, can draw
comparisons with developments in Poland and make the positive les-
sons to be learned from the developments in Germany fruitful for
Polish religious education. Largely inspired by the above-mentioned
resolution of the Wiirzburg Synod and, above all, its impressively
far-sighted conciliar proposal, this is not the first time that Cyprian
Rogowski has attempted — with the necessary sensitivity — to adjust
religious education in Poland in a highly professional manner. Re-
ligious education in Poland owes him not only the ,Dictionary of
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Religious Education”, but also a corresponding textbook, and even
more: the unique platform of the bilingual, international religious ed-
ucation journal KERYKS. For decades, he has endeavored there and
in numerous book and journal articles to make fruitful an insight that
is finally emerging far too late on the broader horizon of religious
education: the formal separation of catechesis and religious education
on the one hand and their inevitable inner interlocking of religious ed-
ucation, which raises and deals with existential questions on a theolog-
ically professional basis within its framework, and catechesis, which
has its own special answers in the large concert of relevant voices, on
the other.

No one is better than Cyprian Rogowski at meticulously spell-
ing this out and making the value of the interplay between the two
clear. He proves this once again with this volume, summarizing an
understanding of religious education that has been a central concern
of his academic work for decades.
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Zwracam si¢ do was, Bracia kaplani i do wszystkich zaangazo-
wanych w katechizacje — otwierajcie na osciez drzwi Kosciota, aby z jego
ogromnego duchowego skarbca mogli czerpac wszyscy, a zwlaszcza miode
pokolenie. Koscidt dzisiaj w naszym kraju moze bez przeszkdd prowadzié
nauczanie religii w szkolach. Mingly czasy zmagar o swobodg katechi-
zacji. Wielu z was wie, ile to kosztowato ofiar i odwagi spoleczeristwo
katolickie w Polsce. Zostala naprawiona jedna z krzywd, ktdra spotkala
Iudzi wierzqcych w czasach systemu totalitarnego. To wielkie dobro, ja-
kim jest nauczanie religii w szkole, domaga si¢ szczerego i odpowiedniego
zaangazowania. Winnismy z tego dobra jak najlepiej skorzystac. Dzie-
ki katechezie Koscidl moze prowadzic swojq dziatalnosé ewangelizacyjng
z jeszcze wighkszq skutecznosciq i w ten sposéb poszerzad zasigg swojej misji.

(Z homilii Ojca Swigtego Jana Pawta IT podczas Mszy $w.
w Lowiczu - 14.06.1999 roku).






Od Autora

Najpierw skieruj¢ uwage na réznorodnos¢ religijng w Polsce,
ktéra zasadniczo odbiega od tej na Zachodzie, poniewaz polskie spo-
teczeristwo (razem z okoto 50 000 cztonkami obrzadku greckokatoli-
ckiego) przynalezy w absolutnej wigkszosci do Kosciota katolickiego.
W 2022 roku Kosciét prawostawny liczyt okoto 500.000 cztonkéw,
Koscioly protestanckie z taczng liczbg ponad 150 000 cztonkéw, a tak-
ie okoto 115 000 Swiadkéw Jehowy (European Commission, 2022).
W Polsce mieszka tez okolo 35 000 muzulmanéw (Statistics Poland
2020) i okoto 10 000 Zydéw. Warto podkreslié, ze w przeddzied 11
wojny $wiatowej w Polsce mieszkalo ponad trzy miliony Zydéw i byto
to centrum zycia zydowskiego w Europie i druga co do wielkosci spo-
teczno$¢ zydowska na $wiecie (World Jewish Congress).

Wspdlnoty religijne mieszkajace na terenie Rzeczypospolitej
Polskiej dziatajg na mocy przepiséw konstytucyjnych. Na gruncie pol-
skiego prawa konstytucyjnego w drodze dlugiego procesu utrwalona
zostala i obowiazuje Konstytucja z 1997 roku. Art. 53. Konstytucji
brzmi: (1) ,Kazdemu zapewnia wolnos§¢ sumienia i religii”. (2) ,,Wol-
no$¢ religii obejmuje wolno$¢ wyznawania lub przyjmowania religii
wedlug wlasnego wyboru oraz uzewngtrzniania indywidualnie, lub
zinnymi, publicznie lub prywatnie, swojej religii przez uprawianie kul-
tu, modlitwe, uczestniczenie w obrzgdach, praktykowanie i nauczanie.
Wolnos¢ religii obejmuje takze posiadanie $wiatyn i innych miejsc kul-
tu w zaleznosci od potrzeb ludzi wierzacych oraz prawo oséb do korzy-
stania z pomocy religijnej tam, gdzie si¢ znajduja”. (3) ,,Rodzice majg
prawo do zapewnienia dzieciom wychowania i nauczania moralnego
i religijnego zgodnie ze swoimi przekonaniami. Przepis art. 48 ust. 1
stosuje si¢ odpowiednio”. (4) ,Religia kosciota lub innego zwiazku
wyznaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej moze by¢ przedmio-
tem nauczania w szkole, przy czym nie moze by¢ naruszona wolno$¢
sumienia i religii innych 0s6b”. Trzeba tez zaznaczy¢, ze na mocy art.
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25 ust. 1 ,koscioly i inne zwiazki wyznaniowe sa réwnouprawnione”.
Oznacza to, ze zaden z ko$cioléw i zwiazkéw wyznaniowych nie cieszy
si¢ pozycja uprzywilejowana w padstwie. Zgodnie z art. 25 ust. 2 ,wla-
dze publiczne w Rzeczypospolitej Polskiej zachowuja bezstronno$¢ w
sprawach przekonan religijnych, swiatopogladowych i filozoficznych,
zapewniajac swobod¢ ich wyrazania w zyciu publicznym”. Art. 30.
Konstytucji zapewnia, ze ,przyrodzona i niezbywalna godno$¢ czto-
wieka stanowi zrédto wolnosci i praw cztowieka i obywatela. Jest ona
nienaruszalna, a jej poszanowanie i ochrona jest obowiazkiem wiadz
publicznych”.

W rozwoju religijnym Polski i zachodniej Europy po II wojnie
swiatowej doszto do wyraznej rozbieznosci. Spoteczeristwa na zacho-
dzie Europy przechodzily ciagly proces sekularyzacji i w zwiazku z tym
moéwi si¢ obecnie o postchrzescijaniskiej Europie. W tym samym czasie
katolicyzm w Polsce przezywat ku zaskoczeniu Zachodu niezwykte ozy-
wienie religijne. Wszystkie zabiegi totalitarnego rezimu komunistycz-
nego, aby doprowadzi¢ do zlaicyzowania spoteczeristwa polskiego, nie
przyniosly oczekiwanego efektu. Z géry zatozone strategie sekularyza-
¢ji byly skuteczne w dawnym Zwiazku Radzieckim i krajach Europy
Srodkowo-Wschodniej, natomiast w Polsce wszelkie préby uzaleznie-
nia Ko$ciota katolickiego od aparatu wladzy komunistycznej, stosowa-
nie represji, resocjalizacji spoteczenistwa katolickiego na bazie systemu
socjalistycznego, wypchniecie religii z publicznej przestrzeni do sfery
prywatnej, czy nawet catkowitego jej wyrugowania — wszystko okazato
si¢ bezskuteczne. Nadziejg byt rzad Edwarda Gierka z jego rzekomym
postgpem gospodarczym, ktéry miat skutkowaé w Polsce procesem
sekularyzacyjnym podobnym do zachodniego, co réwniez okazalo sig
posunieciem nieskutecznym. Nie spetnily si¢ wszelkie plany rezimu
komunistycznego, ktére mialy doprowadzi¢ do zerwania wigzi narodu
z Kos$ciolem. Co wigcej, dane socjologiczne wskazywaly na jeszcze
wicksze przywiazanie spoteczeristwa do Kosciota.
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Rok 1966 w polskim katolicyzmie stanowi szczegdlny okres
z okazji przezywanych uroczystosci 1000-lecia chrzeu Polski. Owczes-
ny kardynat Stefan Wyszynski, Prymas Tysiaclecia, obecnie blogo-
stawiony, jeszcze wczesniej, bo w 1956 roku oddat naréd w opieke
Krélowej Polski — Pani Jasnogérskiej Czestochowskiej w uroczystym
akcie i do milenijnych uroczystosci odbywaly si¢ co roku Wielkie No-
wenny, dziewi¢ciodniowe nabozenstwa.

Nalezy tez podkresli¢, ze dwezesna wladza komunistyczna, aby
ostabi¢ autorytet Kosciota, zamierzata zorganizowaé wiasne obchody
z okazji tysiaclecia paristwa polskiego, co takze zakoriczylo si¢ kom-
pletna porazka. Moze wydawac si¢ dziwne, ze wszystkie uroczysto-
Sci religijne w Polsce obserwowane na Zachodzie, postrzegane byly
z tamtej perspektywy jako anachroniczne. Wreszcie nastapit rok 1978
i zaskakujacy wybdr kardynata Karola Wojtyly z Krakowa na Papie-
za, ktory jako Jan Pawel II przybyl do Polski z pierwsza pielgrzymka
w 1979 roku. Dla Polakéw byta to dziejowa chwila nie tylko w wy-
miarze religijnym, ale i spoleczno-politycznym, co zaowocowalo rok
p6zniej ruchem Solidarnosci, a w konsekwencji doszto do upadku ra-
dzieckiego komunizmu w 1989 roku i konca zimnej wojny. Tak tez
zakoriczyt si¢ ostatecznie podziat geopolityczny Europy na Wschéd
i Zachéd, a konkretnie z chwilg ponownego zjednoczenia Niemiec,
po przystapieniu dawnej Niemieckiej Republiki Demokratycznej do
Republiki Federalnej Niemiec z dniem 3 pazdziernika 1990 roku.

Nie mozna mie¢ zadnych watpliwosci, ze Kosciét katolicki
w Polsce pod przewodnictwem kardynata Stefana Wyszyriskiego
i pézniej Papieza Jana Pawta II byt ostoja dla wiernych w zachowaniu
tozsamosci narodowej i religijnej. Wielka osobowo$¢ tych postaci jest
nadal gleboko czczona w spoleczeristwie. Papiez Jan Pawel II nie tyl-
ko przyczynit si¢ do upadku rezimu komunistycznego pielgrzymkami
do Ojczyzny i swoim mig¢dzynarodowym autorytetem, ale mial tak-
ze ogromny wplyw na dziatalno$¢ opozycyjnego ruchu ,Solidarnos¢”
w dazeniu do niepodlegtosci i suwerennosci kraju.
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Mogtoby si¢ wydawaé, ze po ponad 40-letnim rezimie tota-
litarnego systemu w Polsce, kiedy Kosciét wobec opresyjnej whadzy
byl jedyng instytucja, ktéra umozliwiala schronienie dla katolickiej
spolecznodci i nie tylko, wyrazne ozywienie religijne bedzie procesem
trwalym. Okazuje si¢ jednak, ze wraz z przemianami spoleczno-poli-
tycznymi, zwlaszcza w trzeciej dekadzie XXI wieku stajemy w Polsce,
podobnie jak w Europie Zachodniej, przed faktem przyspieszonego
procesu sekularyzacji oraz wzrastajacej globalizacji i pluralizacji zycia
religijnego spoleczenistwa.

Sadze, ze z perspektywy czasu mozna podzieli¢ opini¢ Wiady-
stawa Piwowarskiego, ktéry twierdzil, ze Kosciét katolicki w Polsce
po II wojnie $§wiatowej — w przeciwieristwie do krajéw rozwinigtych —
zachowal wysoka pozycje, ale jako Kosciét ludowy. Z pewnoscia byto
to spowodowane komunistycznym totalitaryzmem i brakiem jawnego
pluralizmu spoleczno-kulturowego. W tej sytuacji Kosciét w Polsce
byl jedyna sita opozycyjna oddziatujaca na globalne spoleczeristwo.
Mozna powiedzie¢, ze byt to Kosciét ludowy, ktérego model wypra-
cowali Max Weber i Ernst Troeltsch. Z cech tego rodzaju Kosciota
w odniesieniu do Polski na uwagg zastuguja nastgpujace: (1) Nastawie-
nie uniwersalne. Przejawialo si¢ ono w otwarciu na wszystkich Polakéw,
niezaleznie od religii. Ko$ciét w Polsce byl organizacja religijno-naro-
dowa. (2) Masowos¢ oddziatywania. Kosciét prowadzit duszpasterstwo
masowe, ktére bylo skierowane do typowych katolikéw. Mato si¢ in-
teresowal duszpasterstwem wyspecjalizowanym, ktére uwzgledniatoby
potrzeby i problemy réznych kategorii zawodowych i grup spotecz-
nych. (3) Hierarchicznos¢ na nieckorzys¢ wspdlnotowosci. Prowadzenie
wiernych wyrazalo si¢ w postuszeistwie wladzy koscielnej. Zaanga-
zowanie laikatu bylo réwnoznaczne z aktywnoscia duchowa. Nawet
po Soborze Watykadskim II bylo trudno zaakceptowaé wspélnoty
religijne katolikéw $wieckich. (4) Duchowosé. Powszechna religijnosé
polska byta zawsze ksztaltowana przez Koscidt, co czyni ja trudna do
zrozumienia dla ludzi z Zachodu. Nie chodzi tylko o maryjnos¢, ale
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takze o glebokie doswiadczenie religijne, ktére ujawnia si¢ szczegdlnie
w sytuacjach, gdy dobro narodu jest zagrozone. (5) Rytualizm. Ukie-
runkowany byt na utrzymywaniu mas przy religii i patriotyzmie, co
wynikato z tradycyjnej obecnosci Kosciota w narodzie, a takze z ko-
niecznosci zachowania religijnosci wyrazonej w zyciu publicznym, co
prowadzito do wzrostu wigzi narodowych i religijnych (Piwowarski,
2012:s. 20-21).

Jak stwierdzit Piwowarski, wymienione cechy Kosciota byly
jego sila w spoleczeristwie tradycyjnym i totalitarnym, ale jego stabos-
cig w spoteczenistwie pluralistycznym, w ktdrym Kosciét wspdlnotowy
zyskuje wigksze znaczenie i zmienia si¢ jego rola w spoteczenstwie (Pi-
wowarski, 2012: s. 21).

Obserwujac zjawiska spoteczno-kulturowe i polityczne, Europa
Zachodnia coraz wyrazniej przestaje by¢ centrum chrzescijariskiej cy-
wilizacji. Procesy te inspiruja przede wszystkim do refleksji nad miej-
scem Polski w globalnej Europie, jak réwniez do postawienia pytania
o przysztos¢ katolicyzmu i kondycje moralng spoleczeristwa, zwlaszcza
dzieci i mlodziezy. Po obaleniu komunizmu w 1989 roku, w Polsce
uksztattowaly si¢ w miar¢ pozytywnie relacje miedzy Kosciotem a pan-
stwem. Kosciot katolicki wykorzystat proces transformacji ustrojowej
i konsekwentnie realizowat swoja misj¢ (np. zawarcie konkordatu i po-
wrét nauczania religii w szkotach). Niestety, obecnie w spoteczeristwie
polskim zauwazalny jest wyrazny proces sekularyzacji w obszarze prak-
tyk religijnych, mlodziez emigruje z Kosciota, brakuje nowych powo-
taii do kaptaistwa oraz zycia zakonnego zenskiego i meskiego, spada
zainteresowanie katolickim nauczaniem religii w szkole. Zmniejszyto
si¢ réwniez zaufanie do instytucji Ko$ciota, zwlaszcza w obliczu zmiany
pokoleniowej i naduzy¢ seksualnych wsréd duchownych.

W ciagu ostatnich 30 lat, jak podaje w wywiadzie dla Katoli-
ckiej Agencji Informacyjnej Mirostawa Grabowska, wskaznik regular-
nie praktykujacych w najmtodszym pokoleniu Polakéw spadt z 69%
do 23%, podczas gdy wskaznik niepraktykujacych wzrést z 8% do
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40%. Zaréwno przekazywanie postaw religijnych migdzy rodzicami
a dzie¢mi, jak i $wiadome ksztaltowanie wiary w rodzinie wyraznie
stabnie. To, co mozna zaobserwowa¢ na poziomie parafii i rodziny,
dowodzi, ze procesy sekularyzacyjne nie zwalniaja. Z badan socjolo-
gicznoreligijnych wynika, ze na sekularyzacjg spoleczeristwa polskiego
maja wplyw procesy modernizacyjne i wzrost dobrobytu w potacze-
niu z wyksztalceniem. Mniej religijni sg ci z wyzszym wyksztalce-
niem, bardziej zasobni finansowo i mieszkajacy w duzych miastach.
Na taki stan duzy wpltyw ma kondycja religijna wspétczesnej rodziny.
Mozna wskaza¢ tu na prosty przyktad: jesli matka jest praktykujaca
i preferuje wartosci religijne, to z duzym prawdopodobieristwem réw-
niez dziecko bedzie wierzace i praktykujace, co przelozy si¢ takze na
jego doroste zycie. Socjalizacja rodzinna ma tu zasadnicze znaczenie,
wplyw na rozwdj religijnosci i ksztaltowanie $wiatopogladu. Trzeba
tez mie¢ na uwadze, ze poza uwarunkowaniami w skali ogélnospo-
tecznej — makro i rodzinnej — w skali mikro jest jeszcze szkofa. Nie-
stety, edukacja religijna w szkole nie jest dobrze oceniana i jak wynika
z danych statystycznych, w roku 2021 tylko 52% uczniéw ostat-
nich klas szkét ponadpodstawowych bralo udziat w lekcjach religii.
Zachodzi zatem pytanie, czy odmeldowywanie si¢ z lekgji religii to
fenomen wylacznie wielkomiejski, czy tez ma wymiar ogélnopol-
ski i czy nie jest on zwiazany takze z sekularyzacja rodzicéw ak-
ceptujacych takie zjawisko? W kontekscie tak postawionych py-
tafl, trzeba stwierdzié, ze jest to zjawisko ogdlnopolskie, ktére
przede wszystkim ma miejsce w duzych aglomeracjach miejskich.
W ramach badaii CBOS stawiane sa relewantne pytania, zwlasz-
cza uczniom ostatnich klas szkét ponadpodstawowych w wieku
17-19 lat, na czym zalezy ich rodzicom w szczegdlnosci i okazu-
je si¢, ze wéréd oczekiwand na pierwszym miejscu wymieniajg zdo-
bycie przez nich dobrego wyksztalcenia, dobrej pracy zarobkowej
i aby rozwijaly swoje zycie kulturalne, natomiast nie przywiazuja
wigkszej wagi do praktyk religijnych. Badania dotyczace sekularyzacji
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w Polsce wskazuja na powolny, ale systematyczny proces, ktéry przy-
spieszyl w ostatnim czasie, ale i biezace wydarzenia maja znaczacy
wplyw (Grabowska, 2022).

Jak wspomniatem, ogromng rol¢ na funkcjonowanie Kosciota
i zycie religijne Polakéw miat pontyfikat Jana Pawta II, potem $mier¢
i jego nieobecno$¢ w sensie fizycznym. Podczas swojej misji apostol-
skiej, miedzy innymi przybywat wielokrotnie do Polski z konkretnym
przestaniem ewangelicznym. Trudno jest oceni¢, w jakim stopniu na-
uczanie Papieza Jana Pawla II — dzisiaj $wigtego, ma przetozenie na
aktualng sytuacje i funkcjonowanie Kosciota w Polsce. Niemniej jego
nauczanie jest ciagle wiazace i zobowiazujace, jak sam cz¢sto upominat
si¢ 0 zachowanie tozsamosci religijnej Polakéw, zwlaszcza w kontekscie
przystapienia Polski do Unii Europejskiej w 2004 roku, ktérego sam
byt or¢downikiem. Znamienne s3 tu stowa amerykariskiego socjologa
religii Petera L. Bergera, ktéry powiedzial, iz Polska, przystgpujac do
Unii Europejskiej, kupita caly ,pakiet” eurosekularyzmu obejmujace-
go zaréwno zamierzone, jak i niezamierzone wplywy na sekularyzacje.
Z pewnoscia procesy te nie dzieja si¢ z dnia na dzien, ale dzisiaj po
dwdch dekadach od przystapienia Polski do struktur unijnych, mozna
juz stwierdzié, ze procesy sekularyzacyjne beda postgpowaé (Grabow-
ska, 2022).

W powyzszym kontekscie warto przywotaé relewantne tresci
przeméwien Papieza Jana Pawet II podczas pielgrzymek do Ojczyzny,
w ktérych zwracat si¢ nie tylko do wiernych, ale uwrazliwiat i ostrzegat
tez Koscidt hierarchiczny w Polsce przed nowymi trendami sekulary-
zacyjnymi plynacymi z Zachodu. Swoje stanowisko wobec sekulary-
zacji wyrazit miedzy innymi w adhortacji apostolskiej Ecclessia in Eu-
ropa, podkreslajac, iz ,wielu wspétczesnych Europejczykéw sadzi, ze
wie, co to jest chrzes'cijaﬁstwo, ale w rzeczywisto$ci go nie zna. Czgsto
nawet podstawy i najbardziej zasadnicze pojecia chrzescijaiistwa nie
sa juz znane. Wielu ochrzczonych zyje tak, jakby Chrystus nie istnial;
powtarza si¢ gesty i znaki zwigzane z wiara, zwlaszcza w praktykach
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religijnych, ale nie odpowiada im rzeczywista akceptacja tresci wiary
i przylgnigcie do Osoby Jezusa. Miejsce pewnosci wielkich prawd wia-
ry u wielu ludzi zajeto niejasne i mato zobowiazujace uczucie religijne;
szerza, si¢ rézne formy agnostycyzmu i praktycznego ateizmu, ktére
przyczyniaja si¢ do poglebienia rozdzwigku miedzy wiarg a zyciem;
wielu ulegto duchowi immanentystycznego humanizmu, ktéry ostabit
ich wiarg, prowadzac niestety czgsto do jej catkowitego porzucenia;
jeste$my $wiadkami swego rodzaju sekularystycznej interpretacji wiary
chrzescijanskiej, ktora powoduje jej erozje i z ktéra wiaze si¢ gleboki
kryzys sumienia i prakeyki moralnosci chrzescijaniskiej. Wielkie war-
toéci, ktdre w znacznej mierze byly inspiracja dla kultury europejskiej,
zostaly oddzielone od Ewangelii, przez co utracity swa najgtebsza du-
sz¢, zostawiajac miejsce dla licznych wypaczen” (nr 47).

Wezesniej Papiez Pawet VI w adhortacji apostolskiej Evange-
lii nunitandi z 1975 roku wypowiedzial si¢ wobec powyzszego zjawi-
ska, zaznaczajac, ze dzisiaj czgstokro¢ ,wiara staje naprzeciw ,sekula-
ryzmowi’, a takze wojujacemu ateizmowi. Jest wystawiona na proby
i zagrozenia, co wigcej, jest osaczona i otwarcie zwalczana. Istnieje tez
obawa, zeby nie zostata zduszona i by nie zamarla, jesliby nie byta stale
zywiona i umacniana. Tak wigc ewangelizacja bardzo czgsto wymaga,
zeby dostarcza¢ wiernym tego koniecznego pokarmu i umocnienia,
zwlaszcza za pomocy katechezy, nasyconej sokiem ewangelicznym
i sporzadzonej w jezyku przystosowanym do czasu i 0s6b” (EN nr 54).

Papiez, podkreslajac oczywista doniostos¢ sensu ewangelizacij,
jednoczesnie wskazuje na wielkie znaczenie sposobdéw i $rodkéw, ja-
kimi si¢ postuguje. Sprawa ta ,pozostaje stale aktualna, bo sposoby
ewangelizowania zmieniaja si¢ w zaleznoéci od okolicznosci czasu,
miejsca i kultury ludzi. Te réznice domagaja si¢ od nas ich odkrycia
i przystosowania. Przede wszystkim na nas, Pasterzach Kosciota, ciazy
obowiazek odwaznego, madrego i wiernego wzgledem tresci zawartej
w ewangelizacji szukania nowych sposobéw, jak najbardziej przydat-
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nych i skutecznych w niesieniu ludziom wspétczesnym ewangelicznej
nowiny” (EN nr 40).

Wobec powyzszych rozwazan nasuwa si¢ pytanie, jak powinien
zatem zareagowaé na zjawisko sekularyzacji przede wszystkim Kosci6t
katolicki w Polsce, czy jest jeszcze szansa na uratowanie tej miodziezy,
ktéra odeszta od Kosciota, aby do niego powrdcita?

Byly przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski Abp Sta-
nistaw Gadecki, wyglaszajac przeméwienie 12 czerwca 2024 roku
o stanie Kosciola katolickiego w Polsce, na spotkaniu z mtodzieza
z Instytutu Tertio Millennio Adveniente stwierdzil, ze w pierwszym
dziesi¢cioleciu po przetomie 1989 roku — przezywanym pod znakiem
transformacji ustrojowej od komunizmu do demokracji — mielismy do
czynienia z czym§ w rodzaju ,.eksplozji katolicyzmu”. W drugim okre-
sie, trwajacym do dzi$, przezywanym pod znakiem tzw. spontanicznej
sekularyzacji, obserwujemy spadkowe tendencje w statystykach kos-
cielnych, przy czym swoje pi¢tno wycisnat na nich takze COVID-19,
a przede wszystkim obecne dzi§ silnie w kulturze Zachodu nurty seku-
larystyczne (https://serwiskai.pl/depesza/650763/).

Mysle, ze taka konstatacje mozna podzieli¢ tylko czgsciowo,
poniewaz wnikliwi obserwatorzy i prowadzacy badania na temat pro-
ceséw sekularyzacyjnych na Zachodzie prognozowali, a nawet ostrze-
gali w dobrej wierze, ze przemiany spoleczno-kulturowe, polityczne
i zwiazane z pluralizmem religijnym wptyng negatywnie na kondycje
moralng i religijng spoleczenistwa polskiego, a Kosciét katolicki znaj-
dzie si¢ w trudnym kryzysie. Na ten kryzys zlozylo si¢ niewatpliwie
wiele czynnikéw, ktére oméwione zostaly szerzej w prezentowane;j
monografii. I nie chodzi tu, aby obcigza¢ odpowiedzialnoécia bez-
posrednio Kosciét instytucjonalny za zaistnialy stan faktyczny, cho¢
trzeba przyznaé, ze w ostatnim okresie postawy moralne niektérych
duchownych nie przysparzaja mu splendoru. Wyjasnienia wymaga
tez okre$lenie dotyczace tzw. spontanicznej sekularyzacji, ktére uzyte
w powyzszym kontekscie wydaje si¢ niefortunne.

45 -



Pouczajace tu i inspirujace moga by¢ stowa, ktére podczas
pielgrzymki do Kanady wypowiedzial Papiez Franciszek o sekulary-
zacji, na spotkaniu z duchowieristwem 29 lipca 2022 roku w Quebe-
cu. Sekularyzacja, podkreslit Papiez, ktéra rozpoczeta si¢ pod koniec
lat szes¢dziesiatych XX wieku, dokonata niezwyklego spustoszenia.
Przestrzegt jednak przed pesymizmem i ,spojrzeniem negatywnym”
na $wiat, zache¢cajac do ,spojrzenia rozeznajacego”, do postrzegania
$wiata niejako oczyma Boga. Franciszek zauwazyl, ze ,jesli poddamy
si¢ spojrzeniu negatywnemu i bedziemy osadzaé¢ w sposéb powierz-
chowny, grozi nam wysylanie niewlasciwego komunikatu, tak jakby
za krytyka sekularyzacji krylfa si¢ nasza nostalgia za $wiatem zsakrali-
zowanym, za spoleczeistwem minionych czaséw, w ktdrym Kosciét
i jego duszpasterze mieli wigcej wladzy i znaczenia spofecznego”. Taka
perspektywa jest bledna — stwierdzit Papiez. Méwiac o sekularyzacji
jako wyzwaniu, ktéra ogarnia $wiat wspélczesny, Papiez zwrécit uwa-
ge, ze to nie wiara przezywa kryzys, lecz pewne formy i tradycyjne
sposoby, za pomoca ktérych ja glosimy. I wyjasnit dalej, ze sekulary-
zacja jest nie tylko wyzwaniem dla naszej wyobrazni duszpasterskiej,
ale jest tez okazjg do przebudowy zycia duchowego w nowe formy,
a takze do nowych sposobdéw zycia. Wyjasnit, ze chodzi tutaj o nowa
pasj¢ ewangelizacyjna, poszukiwanie nowych jezykéw, zmiang niektd-
rych priorytetéw duszpasterskich, aby przejs¢ do spraw zasadniczych.
Podkreslil, ze rados¢ wiary przekazuje si¢ przede wszystkim poprzez
swiadectwo swojego zycia (Papiez Franciszek, 2022).

Analizujac problemy sekularyzacji na Zachodzie i obecnie
wyraznie przyspieszona laicyzacjt; w Polsce, uwazam, ze wskazywanie
wylacznie zewnetrznych przyczyn tych proceséw, poza Koéciotem in-
stytucjonalnym, jest niewystarczajace. Tu z ubolewaniem nalezy pod-
kresli¢, ze Koscidt katolicki w Polsce, po powrocie lekeji religii do
szkoly, nie potrafit odnalez¢é si¢ w diametralnie odmiennej sytuagji.
Trwanie z uporem tylko przy jednej opcji o charakrerze $cisle kateche-
tycznej, ktéra mialaby si¢ sprawdzi¢ w srodowisku szkoty, byto zatoze-
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niem blednym. Dlatego Kosciét, aby wyhamowaé proces odmeldowy-
wania si¢ dzieci i mlodziezy z lekgji religii, powinien na nowo okresli¢
zadania i cele szkolnego nauczania religii i katechezy parafialnej.

Podobny proces mial miejsce w Niemczech na poczatku lat
70. ubieglego wicku i wtedy zaréwno Kosciét katolicki i ewangelicki
zareagowal odwaznie, wydat dwa odpowiednie dokumenty koscielne
i okreslit domeng nauczania religii w szkole oraz katechezy parafial-
nej. Dla obszaréw tych ze wzgledu na ich rézne miejsca nauczania
wyartykutowano odmienne zadania i cele, ale zaznaczono, ze maja si¢
wzajemnie uzupelniaé. W Polsce takiego podejécia nie uwzgledniono,
zaktadajac zapewne, ze przedmiot lekgji religii w szkole spetni jedno-
cze$nie réwniez cele $cisle katechetyczne, co okazato si¢ bardzo ztudne.
Od momentu powrotu lekgji religii do szkoly, bardzo cz¢sto w swoich
publikacjach zwracalem uwage na konieczno$¢ uprawiania na pozio-
mie uniwersyteckim nie tylko katechetyki, ale przede wszystkim peda-
gogiki religii z kairologicznym spojrzeniem, poniewaz nowa konste-
lacja nauczania religii w szkole wymaga otwarcia na przestrzen szkoty
i nie moze ono funkcjonowaé na zasadzie ,,Kosciét w szkole”. W tym
kontekscie okazuje si¢, ze od 1990 roku po powrocie lekgji religii do
szkoly, parafie w Polsce nie zagospodarowaly przestrzeni po katechezie
dzieci i mlodziezy, nie funkcjonuje szeroko rozumiana katecheza para-
fialna (katecheza dorostych czy religijne ksztatcenie dorostych), a jesli
to tylko w szczatkowym wymiarze.

Juz w samym tytule monografii mozna dostrzec, ze centrum
uwagi stanowi przede wszystkim kwestia przysztosci lekeji religii
w polskiej szkole. Korzystajac z wieloletniego doswiadczenia europej-
skiego, zwlaszcza z obserwacji funkcjonowania lekgji religii w szko-
tach publicznych i katolickich obszaru jezyka niemieckiego (Austria,
Szwajcaria i Niemcy), jak réwniez osobistych wieloletnich doswiad-
czeni jako wyktadowca pedagogiki religii na Uniwersytecie w Vechcie
(Niemcy), postanowitem przyblizy¢ polskiemu czytelnikowi aktualny
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stan realizowania misji pedagogicznoreligijnej, spektrum badan inter-
dyscyplinarnych, a nawet transdyscyplinarnych z tamtej perspektywy.

W obliczu trwajacych obecnie kontrowersyjnych dyskusji na
temat nauczania religii w polskiej szkole obraz wyznaniowej lekgji re-
ligii w obszarze jezyka niemieckiego moze by¢ inspirujacym przykta-
dem dla Kosciota katolickiego w Polsce, a takze wzajemnych relacji
koscielno-paristwowych w rozwiazywaniu nie zawsze tatwych prob-
leméw edukacyjnych w spoleczeristwach pluralistycznych pod wzgle-
dem spoteczno-kulturowym i religijnym.

Na strukture publikagji (poza wstgpem, zakoriczeniem i wyka-
zem bibliografii) sklada si¢ siedem rozdziatéw.

Pierwszy rozdziat zatytutowany: Sladami Soboru Watykariskie-
g0 Il — wyzwania dla teologii i Kosciola w XXI wieku to punkt wyjscia
dla zagadnieni, ktére suponuje juz sam tytut publikacji. Mysl sobo-
rowa stanowi tu zrédlo dla dyskursu pedagogicznoreligijnego, relacji
miedzy Kosciotem, teologia, pedagogika religii i szkolng lekcjq religii.
Tresci zawarte w dokumentach soborowych sg rozwazane jako wy-
zwanie dla teologii i Ko$ciota oraz jako bardzo istotne impulsy dla
eklezjalnego charakteru uprawiania pedagogiki religii. Sobér wiasci-
wie zobowiazat teologie i Kosci6t oraz wskazat réwnoczesnie zadania
i nowa droge w realizowaniu odpowiedzialnej misji przekazu religijne-
go przysztym pokoleniom. Chociaz Koséciét poszukuje ciagle adekwat-
nych odpowiedzi na postepujace procesy sekularyzacyjne w wymiarze
globalnym, trudnosci i kryzysy religijne, to kontrowersyjne kwestie
pozostajg nadal do rozwiazywania. Kosciét jako wspélnota wierzacych
potrzebuje niewatpliwie ciaglej odnowy, stosownie do ducha czasu
i madrosci odczytywania znakéw czasu. W szczegdlnosci w szkolnym
nauczaniu religii recepcja soborowa — teologiczna i eklezjalna — po-
winna znalez¢ swoje odzwierciedlenie.

W drugim rozdziale rozwazana jest: Dydaktyka nauczania
religii w kontekscie Soboru Watykariskiego II. Co do tresci, chodzi
o wplyw odnowy soborowej na dydaktyczne podejécia w naucza-
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niu religii, jakim jest Srodowisko szkoly. Ukazany jest tu obraz
konsekwencji w sensie bezposrednim i posrednim, jakie wynikaja
z nauczania Soboru i jego pozycji teologicznych dla dydakeyki reli-
gii. Trudno$ci nauczycieli religii zwigzane z przekazem religijnym
w warstwie merytorycznej, caly proces nauczania i uczenia si¢ to prob-
lem teologiczny i dydaktycznoreligijny, ktéry nie moze stanowi¢ ba-
riery absolutnej. Deficyty szkolnego nauczania religii ze strony dzieci
i mtodziezy moga tez wynikaé z braku tacznosci z Kosciotem i réznych
kryzyséw natury egzystencjalnej, co sprawia, ze lekcja religii staje si¢
woéwczas przedmiotem, kedry nie wzbudza wigkszego zainteresowania.
Przy zastosowaniu adekwatnych srodkéw i metod, trudnosci te moga
by¢ oczywiscie przezwycigzone, ale istotne jest tu, aby nauczyciel re-
ligii nie prébowat na sit¢ rozwigzywaé probleméw, poniewaz nie na
wszystkie pytania mozna z perspektywy wiary w sposéb prosty odpo-
wiedzie¢. Trzeba pamigtaé, ze wiara i teologia potrafia wprowadzi¢
cztowieka czgsto w odpowiednim momencie jego zycia w zdumienie.
W rozdziale tym zwrécono uwage przede wszystkim na te zagadnie-
nia w dokumentach soborowych, ktére zawieraja implikacje aspektow
dydaktycznych lekeji religii, opisujac réwnoczesnie ich relewantne ele-
menty odnoszace si¢ do koncepcji pedagogicznoreligijnych w sensie
teoretycznym i praktycznym. Z teologiczno-dydaktyczno-praktyczne-
go punktu widzenia Sobér Watykanski II nadal oferuje potencjat do
produktywnego i kreatywnego myslenia oraz dziatania.

W rozdziale trzecim dotyczacym Sekularyzacji i jej konsekwen-
¢ji dla szkolnej lekcji religii poszczegdlne paragrafy przyblizaja rozu-
mienie teorii sekularyzacji i na tej podstawie wyjasniaja zachodzace
procesy spoteczne i kulturowe, socjalizacyjne i jaki wptyw maja one na
nauczanie lekgji religii w szkole. Skierowana jest tu uwaga zwlaszcza
na kontekst socjologicznoreligijny tego nauczania, poniewaz badania
empiryczne wskazuja, ze w nadchodzacych dekadach sekularyzacja
i pluralizm religijny beda obok religijnej indywidualizacji wyznaczaé
nowe trendy rozwoju religijnego. Sekularyzacja powoduje, ze takie
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pojecia, jak ,koscielno$¢” i ,religijno$¢” nie sa juz réwnoznaczne.
Zatem refleksja socjologiczna w tym kontekscie w relacji do religii
i Kosciota powinna uwrazliwia¢ w szczegdlny sposéb nauczycieli religii
i by¢ ostrzezeniem z powodu coraz wigkszego braku zaufania takze
do Kosciota instytucjonalnego. Wobec tego trzeba si¢ liczy¢ réwniez
z tym, co potwierdzaja badania, ze wskutek postepujacych proceséw
sekularyzacyjnych stabnie tez socjalizacja religijna w rodzinie i ucz-
niowie wykazuja wtedy tylko niewielka zdolnos¢ do nawiazywania
religijnej komunikacji. Dlatego lekcja religii na te procesy musi by¢
na nowo odpowiednio przemyslana i przygotowana, uwzgledniajac
specyficzne potrzeby i problemy religijne réznych grup i $rodowisk
spolecznych. Zrozumialy przekaz tresci religijnych wiaze si¢ przede
wszystkim z kompetentnym warsztatem hermeneutycznym i komu-
nikagji interpersonalnej, aby skutecznie przeciwdziata¢ emigracji mto-
dziezy z Kosciofa.

Rozdzial czwarty: Katolicka i ewangelicka lekcja religii w Niem-
czech analizuje dokumenty zwiazane ze szkolng lekcjg religii i katecheza
parafialng zaréwno Kosciota katolickiego i ewangelickiego jako przyktad
dla aktualnej sytuacji w Polsce. W poszukiwaniu rozwiazan dla skutecz-
nosci przekazu religijnego na terenie szkoly i parafii swoja aktywnos¢
zaznacza zaréwno Kosciét katolicki jak i ewangelicki, wskazujac na cha-
rakter, zadania i cele tegoz przekazu z réznych perspektyw pluralizmu
religijnego, a takze spoteczno-kulturowych i politycznych. Dokumenty
Kosciota katolickiego okresla i wyjasnia episkopat niemiecki (Deutsche
Bischofskonferenz — DBK), natomiast ewangelickiego (Evangelische Kir-
che in Deutschland — EKD). Sa to w istocie wytyczne dla wspomnia-
nych §rodowisk edukacyjnych. Bardzo istotny aspekt w nich zawarty, to
kontekst gwattownie zachodzacych proceséw sekularyzacyjnych, ktére
wplywaja na wzrastajaca obojetno$¢ religijna spoteczeristwa, a w szcze-
gblnosci dzieci i miodziezy. Wazne jest tez, ze obydwa Koscioly swoje
gtéwne stanowiska odnoszace si¢ do lekeji religii w szkole, jak i katechezy
parafialnej wyjasniaja w kooperagji z innymi wspélnotami religijnymi.
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Dokumenty Kosciotéw katolickiego i ewangelickiego w Niemczech
stanowig relewantny wktad w aktualng debatg wokét systemu oswiaty
na réznych stopniach, zaréwno dla ogétu spoteczenstwa w wymiarze
polityki edukacyjnej, jak i dla wewngetrznego funkcjonowania naj-
wigkszych Kosciotéw i ich struktur. Lekeja religii w przestrzeni szkoty
jest uzasadniona teologicznie i pedagogicznie, wpisujac si¢ zaréwno
w tradycje racjonalnosci, jak i humanistyczne projekty antropologicz-
ne, z personalizmem chrzescijariskim wiacznie, opartym na antropo-
logii zakorzenionej w Biblii, poniewaz cztowieczeistwo ma swoje naj-
glebsze Zrédlo w Boskiej naturze.

Rozdziat piaty zatytutowany: Adekwatne orientacje koncepcyjne
dla lekcji religii w szkole opisuje przyklady réznych opcji w pedagogice
religii obszaru jezyka niemieckiego, zaréwno w wymiarze teoretycznym,
jak i empirycznym. Chodzi o nowe rozwiazania koncepcyjne dla sku-
tecznosci lekgji religii w srodowisku szkolnym. Bogata literatura przed-
miotu czolowych pedagogéw religii, gruntowna analiza zrédet wskazuje
na ich istotne znaczenie i wydaje si¢, ze do$wiadczenia z tamtego ob-
szaru moga by¢ pomocne w zweryfikowaniu dotychczasowych trendéw
na gruncie polskim. Wsréd wielosci rozwiazari koncepeyjnych, intere-
sujace jest tu przede wszystkim podejscie performatywne w szkolnym
nauczaniu religii. Jest ono znane zaréwno w katolickim i ewangelickim
srodowisku, poniewaz ich reprezentanci pedagogiki religii poszukuja
ciagle nowych rozwiazan dla lekgji religii, aby uczyni¢ ja bardziej atrak-
cyjng i akceptowalng przez dzieci i miodziez. Trudnosci w nauczaniu
lekeiji religii wynikaja z tego, ze dzieci bez wezesniejszej socjalizacji reli-
gijnej w rodzinie nie sa w stanie zrozumie(, czym ona jest, jes’li przekaz
religijny ma tylko wymiar intelektualny. Od dtuzszego czasu performa-
tywna koncepcja dydakeyki religii zapewnia lepsze zrozumienie tresci
lekeji religii dla dzieci i mtodziezy. Wyniesienie jej do poziomu w sensie
performatywnego rozumienia tworzy réwnowage miedzy do$wiadcza-
niem rzeczywistosci a refleksjg (opcja katolicka), migdzy inscenizacja
a refleksja (opcja ewangelicka). Dotychczasowe doswiadczenia dowo-
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dza, ze zréznicowane modele performatywne z perspektywy katolickiej
i ewangelickiej sprawdzaja si¢ w szkolnym nauczania religii.

W széstym rozdziale: Przeksztatcanie dydaktyki religii, mowa
jest o koniecznosci dostosowania przekazu religijnego do ducha czasu.
Wymég ten podyktowany jest nie tylko zmieniajacymi si¢ uwarunko-
waniami spoteczno-kulturowymi, ale i tym, ze procesy te majg zako-
rzenienie w historii zycia kazdego ucznia. Takie podejscie okreslane jest
jako zadanie ,kairologii pedagogicznoreligijnej”. W edukacji religijnej
dzieci i mlodziezy jest to niezwykle istotne, poniewaz powinna ona
zmierza¢ wyraznie do ksztattowania $wiadomosci dotyczacej specyficz-
nych uwarunkowari stawania si¢ chrzescijaninem. Proces ten polega
na tym, ze ,Swiadomos¢ wiary (Glaubens-Bewuftsein) i §wiadomos¢
kairosu (Kairos-Bewuftsein) ksztaltuja si¢ we wzajemnej zaleznosci”
(Rudolf Englert), innymi stowy mamy tu do czynienia z tzw. sprzgze-
niem zwrotnym. A zatem ,wiara powinna si¢ dopelnia¢ w kontekscie
zycia, a zycie powinno by¢ rozumiane w $wietle wiary”. Stad tez dy-
daktyka jako dyscyplina naukowa o nauczaniu i uczeniu si¢ we wszyst-
kich formach i na wszystkich stopniach rozwoju osobowego cztowieka
(zgodnie z zasadami psychologii rozwojowej), odnosi si¢ do wszelkich
rodzajéw nauczania, w tym takze do procesu uczenia si¢ wiary.

Obserwujac przemiany religijnosci w spoleczenistwie polskim
w wyniku proceséw sekularyzacyjnych, nalezaloby dokona¢ wielowar-
stwowych przeksztatceri pedagogicznoreligijnych, w tym dydaktycz-
nych. Z historycznego punktu widzenia, takie dziatania sa uzasad-
nione, poniewaz wszelkie instytucje funkcjonujace w spoleczeristwie
demokratycznym z pluralizmem szeroko poje¢tym podlegaja réwniez
zmianom, ktére moga mie¢ rézne formy i charakter, moga wystepo-
waé powolnie, a czasem bywa tak, ze sa bardzo dynamiczne. Wsréd
tych instytucji, ktére realizuja swoja dziatalnos¢ w ciagle zmieniajacym
si¢ spoteczenistwie, szkota w szczegblnosci ma obowiazek reagowaé na
nowe wyzwania wspétczesnosci, a w jej strukturach takze lekcja religii
wiaczona do kanonu przedmiotéw szkolnych. Zmiana perspektywy
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dydakeyki religii powinna koncentrowa¢ si¢ na hermeneutyce przekazu
tresci religijnych oraz hermeneutyce umiejetnosci przyswajania tychze
tresci przez ucznidéw, uwzgledniajac réwnoczesnie hermeneutyke eg-
zystencjalna, ktdra bierze pod uwagg interpretacj¢ tekstu w szerokim
kontekscie spolecznym i kulturowym. Takie wlasnie podejscie utatwia
nie tylko komunikacj¢ w relacjach interpersonalnych, ale uwrazliwia
ucznia na otaczajaca go rzeczywisto$é, na $wiat norm i uniwersalnych
warto$ci. Konstruktywny dialog odnosnie do podjecia koniecznych
przeksztalcert pedagogicznoreligijnych, powinien by¢ poprzedzony
uzasadnieniem w transparentny sposéb przyjetych priorytetéw.
Ostatni rozdzial siédmy: Kairologiczny wymiar ,,dobrej lekcji re-
ligii”, $cidle koresponduje z poprzednim, w ktérym jest mowa o prze-
ksztalceniach pedagogicznoreligijnych w nauczaniu religii stosownie
do ducha czasu. Rozwazania w paragrafach tego rozdziatu dotycza
»dobrej lekgji religii”, ktéra powinna wzbudza¢ zainteresowanie ucz-
nidéw tematami religijnymi i jednocze$nie udziela¢ adekwatnych odpo-
wiedzi na nurtujace ich pytania natury egzystencjalnej oraz wyjasnia¢
do$wiadczenia przez nich przezywane w wymiarze kairologicznym. To
krétkie sformutowanie jest do pewnego stopnia definicja, w ktérej za-
wiera sig istota dobrej lekgji religii, co nie znaczy, ze w calosci wyczer-
puje jej zadania i cele jako przedmiotu w przestrzeni szkolnej. Religia
jako przedmiot szkolny obejmuje zakres edukacji w szerokim znacze-
niu i ma na celu w spoleczeistwie wielowyznaniowym nauczanie zasad
konkretnego wyznania religijnego. Bogate do§wiadczenie uznanych
pedagogdw religii, takze ich specjalistyczne badania nad jakoscia lekeji
religii nie daja jednak wyczerpujacych odpowiedzi, poniewaz jest to
skomplikowana materia wymagajaca wielokontekstowych analiz za-
réwno ze strony nauczycieli religii, jak i uczniéw. Odgrywaja tu istot-
ng rol¢ réwniez kwestie dydaktycznoreligijne, zwigzane z teologia sy-
stematyczng, z zagadnieniami eklezjologicznymi i szerokim spektrum
teologii praktycznej. W rozmowach z nauczycielami religii dowiadu-
jemy sie, ze jako$¢ lekgji religii w duzej mierze zalezy migdzy innymi
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od wrazliwosci na tematy religijne i etyczne, komunikacji, relacyjne-
go charakteru nauczania, podejmowania tematéw kontrowersyjnych,
a w szczeg6lnosci jezykowo wrazliwego nauczania. Przekaz tresci reli-
gijnych nie moze ogranicza¢ si¢ tylko do suchej wiedzy teoretycznej,
ale musza one by¢ skorelowane z do§wiadczeniami ucznidéw i wyjas-
niane w réznych kontekstach pedagogicznoreligijnych. Przebieg tego
procesu moze utatwi¢ w znacznym stopniu kulturowo-hermeneutycz-
ne podejscie, aby przestanie Ewangelii uczniowie mogli interpretowaé
w kontekscie swoich sytuacji zyciowych i w perspektywie dialogu roz-
poznaé miejsce i rolg jako ochrzczonych czlonkéw Kosciota.

Podsumowujac, czytelnik niniejszej monografii z pewnoscia
zauwazy, ze bardzo bogata obcojezyczna literatura przedmiotu z domi-
nacja bibliografii niemieckojezycznej, nie pomijajac rowniez polskie;j,
stanowi recepcj¢ mysli zachodnioeuropejskiej, ktéra od dziesigcioleci
jest dobrze znana autorowi. Nie sposéb nie doceni¢ doswiadczenia
i ogromnego dorobku pedagogéw religii obszaru jezyka niemieckiego
na przestrzeni ponad 100-letniej ciaglosci uprawiania tej dyscypliny,
z ktdrej starsze pokolenie polskich katechetykéw obficie czerpato.

W obecnej rzeczywisto$ci Kosciota katolickiego w Polsce,
w kontekscie postepujacych proceséw sekularyzacyjnych, zwlaszcza
wéréd miodziezy, krytyczne spojrzenie na nauczanie religii w ramach
kanonu przedmiotéw szkolnych od 1990 roku, wymaga niewatpliwie
konstruktywnych przemysleni i tym bardziej wydaje si¢ uzasadnione
blizsze zapoznanie si¢ z podobnymi trendami, jakie mialy miejsce na
zachodzie Europy. Dzisiaj te trendy w polskim spofeczeristwie nie od-
biegaja od zachodnich i dlatego Kosciét stoi przed bardzo trudnym
wyzwaniem. Ten ci¢zar odpowiedzialnosci niezwykle trafnie okreslit
Papiez Benedyke XVI: ,Kosciét musi otworzy¢ si¢ na pytania wspot-
czesnego cztowieka i nie moze w pierwszym rzedzie zajmowal sig
samym soba, ale powinien adekwatnie odczytywaé znaki czasu, sto-
sownie do zmieniajacych si¢ uwarunkowan kulturowych, spotecznych
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i ekonomicznych oraz na t¢ droge da¢ cztowiekowi nadziej¢” (hteps://
www.c-f-g.de/die-dimensionen-des-religionsunterrichts/).
Przedstawione we wprowadzeniu zagadnienia, autor niniejszej
monograﬁi, opisuje je szerzej z nadzieja,, iz tre$ci w niej zawarte zain-
spiruja odpowiedzialnych za podmioty edukacyjne do adekwatnych

rozwiazan i dzialai.
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Vom Autor

Zunichst werden wir auf die religiose Vielfalt in Polen hinwei-
sen, die sich grundlegend von der im Westen unterscheidet, da die pol-
nische Gesellschaft (neben etwa 50.000 Mitgliedern des griechisch-ka-
tholischen Ritus) iiberwiegend der katholischen Kirche angehért. Im
Jahr 2022 hatte die orthodoxe Kirche etwa 500.000 Mitglieder, die
protestantischen Kirchen insgesamt iiber 150.000 Mitglieder und es
gab etwa 115.000 Zeugen Jehovas. (European Commission, 2022).
In Polen gibt es auch etwa 35.000 Muslime (Statistik Polen 2020)
und etwa 10.000 Juden. Es ist erwihnenswert, dass kurz vor dem
Zweiten Weltkrieg tiber drei Millionen Juden in Polen lebten, was es
zum Zentrum des jiidischen Lebens in Europa und zur zweitgrofiten

judischen Gemeinde der Welt machte (World Jewish Congress).
Religiose Gemeinschaften, die auf dem Gebiet der Republik

Polen existieren, handeln nach verfassungsrechtlichen Bestimmungen.
Auf der Grundlage des polnischen Verfassungsrechts wurde die Ver-
fassung von 1997 durch einen langen Prozess erlassen und ist in Kraft.
Art. 53 der Verfassung lautet: (1) ,,Jeder hat das Recht auf Freiheit des
Gewissens und der Religion”. (2) ,Die Religionsfreiheit umfasst das
Recht, eine Religion seiner Wahl zu bekennen oder anzunehmen und
diese individuell oder in Gemeinschaft mit anderen, 6ffentlich oder
privat, im Gottesdienst, im Unterricht, in der Praxis und im Brauch-
tum zu bekennen”. Die Religionsfreiheit umfasst auch den Besitz von
Tempeln und anderen Orten der Anbetung gemif$ den Bediirfnissen
der Gliubigen und das Recht der Einzelnen, tiberall religiése Unter-
stiitzung zu erhalten. (3) ,Eltern haben das Recht, ihren Kindern eine
moralische und religiose Erziechung und Unterweisung gemifd ihren
Uberzeugungen zu gewihrleisten”. Die Bestimmung des Art. 48 Abs.
1 findet entsprechende Anwendung. (4) ,Der Religionsunterricht ei-
ner Kirche oder einer anderen Religionsgemeinschaft mit einem ge-
regelten Rechtsstatus kann in der Schule unterrichtet werden, sofern
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die Freiheit des Gewissens und der Religion anderer Personen nicht
verletzt wird”. Es ist auch zu betonen, dass gemaf$ Artikel 25 Absatz 1
,Kirchen und andere Religionsgemeinschaften gleichberechtigt sind”.
Das bedeutet, dass keine Kirche oder Religionsgemeinschaft eine pri-
vilegierte Stellung im Staat genief3t. Laut Artikel 25, Absatz 2, ,halten
die 6ffentlichen Behorden der Republik Polen in Fragen religioser,
ideologischer und philosophischer Uberzeugungen Unparteilichkeit
und gewihrleisten die Freiheit, diese im 6ffentlichen Leben auszudrii-
cken”. Art. 30 der Verfassung gewihrleistet, dass ,,die angeborene und
unveriufSerliche Wiirde des Menschen die Quelle der Freiheit und der
Rechte des Menschen und des Biirgers bildet”. Sie ist unverletzlich,
und ihr Respekt und Schutz ist die Pflicht der 6ffentlichen Behérden.

Im religiosen Entwicklung Polens und Westeuropas nach dem
Zweiten Weltkrieg kam es zu einer deutlichen Divergenz. Die Ge-
sellschaften im Westen Europas durchliefen einen kontinuierlichen
Prozess der Sikularisierung, und daher spricht man heute von einem
postchristlichen Europa. Zur gleichen Zeit erlebte der Katholizismus
in Polen zum Erstaunen des Westens eine auflergewdhnliche religiose
Belebung. Alle Bemiihungen des totalitiren kommunistischen Regi-
mes, die polnische Gesellschaft zu sikularisieren, blieben ohne den
erwarteten Erfolg. Die vorab festgelegten Sikularisierungsstrategien
waren im ehemaligen Sowjetunion und in den Lindern Mittel- und
Osteuropas erfolgreich, wihrend in Polen alle Versuche, die katholi-
sche Kirche von der kommunistischen Machtapparatur abhingig zu
machen, Repressionen anzuwenden, die katholische Gesellschaft auf
der Grundlage des sozialistischen Systems zu resozialisieren, die Reli-
gion aus dem 6ffentlichen Raum in den privaten Bereich zu dringen
oder sogar vollstindig zu verdringen — alles erwies sich als erfolglos.
Hoffnung war die Regierung von Edward Gierek mit ihrem angeb-
lichen wirtschaftlichen Fortschritt, der in Polen zu einem sikularen
Prozess fithren sollte, dhnlich dem westlichen, was sich ebenfalls als
erfolglos erwies. Alle Pline des kommunistischen Regimes, die darauf
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abzielten, die Bindung der Nation an die Kirche zu 16sen, erfullten
sich nicht. Dariiber hinaus wiesen soziologische Daten auf eine noch

stirkere Bindung der Gesellschaft an die Kirche hin.

Das Jahr 1966 stellt im polnischen Katholizismus einen be-
sonderen Zeitraum dar, da die Feierlichkeiten zum 1000-jihrigen
Jubilium der Taufe Polens begangen wurden. Der damalige Kardi-
nal Stefan Wyszyniski, der Primas des Jahrtausends und heute Seliger,
tibergab das Volk bereits 1956 in einem feierlichen Akt der Obhut
der Konigin Polens — der Mutter Gottes von Jasna Géra in Tschen-
stochau, und zu den Millennium-Feierlichkeiten fanden jedes Jahr die
GrofSen Neun-Tage-Andachten statt.

Es ist auch zu betonen, dass die damalige kommunistische Re-
gierung, um die Autoritit der Kirche zu schwichen, plante, eigene
Feierlichkeiten zum Millennium des polnischen Staates zu organisie-
ren, was ebenfalls in einem vélligen Misserfolg endete. Es mag seltsam
erscheinen, dass alle religiésen Feierlichkeiten in Polen, die im Westen
beobachtet wurden, aus dieser Perspektive als anachronistisch wahr-
genommen wurden. Schliefflich kam das Jahr 1978 und die tiberra-
schende Wahl des Kardinals Karol Wojtyla aus Krakau zum Papst,
der 1979 als Johannes Paul II. mit seiner ersten Pilgerreise nach Polen
kam. Fiir die Polen war es ein geschichtlicher Moment, nicht nur
im religiosen, sondern auch im sozialpolitischen Sinne, was ein Jahr
spater zur Solidarno$¢-Bewegung fiihrte und schliefSlich zum Fall des
sowjetischen Kommunismus im Jahr 1989 und zum Ende des Kal-
ten Krieges. So endete schliefllich die geopolitische Teilung Europas
in Ost und West, konkret mit der Wiedervereinigung Deutschlands,
nach dem Beitritt der ehemaligen Deutschen Demokratischen Repu-
blik zur Bundesrepublik Deutschland am 3. Oktober 1990.

Es kann keinen Zweifel daran geben, dass die katholische Kir-
che in Polen unter der Fithrung von Kardinal Stefan Wyszyriski und
spiter Papst Johannes Paul II. eine Stiitze fiir die Glaubigen bei der
Bewahrung ihrer nationalen und religiosen Identitdt war. Die grofle
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Personlichkeit dieser Figuren wird in der Gesellschaft weiterhin tief
verehrt. Papst Johannes Paul II. trug nicht nur durch seine Pilger-
fahrten in die Heimat und sein internationales Ansehen zum Fall des
kommunistischen Regimes bei, sondern hatte auch einen enormen
Einfluss auf die Aktivititen der oppositionellen Solidarnos¢-Bewe-
gung im Streben nach Unabhingigkeit und Souverinitit des Landes.

Es konnte scheinen, dass nach iiber 40 Jahren eines totalitiren
Regimes in Polen, als die Kirche gegentiber der unterdriickerischen
Macht die einzige Institution war, die der katholischen Gemeinschaft
und nicht nur ihr Zuflucht bot, eine deutliche religiése Belebung ein
dauerhafter Prozess sein wiirde. Es stellt sich jedoch heraus, dass wir in
Polen, dhnlich wie in Westeuropa, mit den gesellschaftlich-politischen
Verinderungen, insbesondere im dritten Jahrzehnt des 21. Jahrhun-
derts, vor der Tatsache eines beschleunigten Prozesses der Sikularisie-
rung sowie einer zunehmenden Globalisierung und Pluralisierung des
religiosen Lebens der Gesellschaft stehen.

Aus der heutigen Perspektive kann man die Meinung von Wta-
dystaw Piwowarski teilen, der behauptete, dass die katholische Kirche
in Polen nach dem Zweiten Weltkrieg — im Gegensatz zu den entwi-
ckelten Lindern — eine hohe Stellung beibehielt, aber als Volkskir-
che. Zweifellos war dies durch den kommunistischen Totalitarismus
und das Fehlen eines offenen sozial-kulturellen Pluralismus bedingt.
In dieser Situation war die Kirche in Polen die einzige oppositionelle
Kraft, die auf die globale Gesellschaft einwirkte. Man kénnte sagen,
dass es sich um eine Volkskirche handelte, deren Modell von Max
Weber und Ernst Troeltsch entwickelt wurde. Von den Merkmalen
dieses Typs von Kirche in Bezug auf Polen verdienen die folgenden
Beachtung: (1). Universelle Einstellung. Es zeigte sich in der Offenheit
gegeniiber allen Polen, sowohl Gliubigen als auch Unglaubigen. Die
Kirche in Polen war eine religids-nationale Organisation, genauer ge-
sagt, eine Kirche fiir die gesamte Nation. (2). Die Massenwirkung. Die
Kirche betrieb eine Massenpastoral, die auf den durchschnittlichen
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Katholiken ausgerichtet war. Er interessierte sich wenig fiir die spe-
zialisierte Seelsorge, die die Bediirfnisse und Probleme verschiedener
sozialer Gruppen und Berufsgruppen berticksichtigen wiirde. (3). Hi-
erarchizitit zum Nachteil der Gemeinschaftlichkeit. Dies duflerte sich
in der Lenkung der Gliubigen, im Uniformismus im Denken und
Handeln sowie in einer Einheit, die auf dem Gehorsam gegentiber der
kirchlichen Autoritit basierte. Den Aktivititen des Klerus ging die
Passivitdt des Laienapostolates voraus. Religiose Gemeinschaften der
katholischen Laien wurden selbst nach dem Zweiten Vatikanum nur
schwer toleriert. (4). Spiritualitit. Die Kirche hat immer eine gewisse
Spiritualitit der polnischen Religiositit geprigt, die fiir Menschen aus
dem Westen schwer zu verstehen ist. Hierbei handelt es sich nicht nur
um Marienverehrung, sondern auch um eine spezifische Dimension
der religiésen Erfahrung, die sich besonders in Situationen zeigt, in
denen das Wohl der Nation bedroht ist. (5). Ritualismus. Er war dar-
auf ausgerichtet, die Massen an Religion und Patriotismus zu binden.
Datfiir sprach sowohl die traditionelle Prisenz der Kirche im Volk als
auch die Notwendigkeit, die Religiositit, die im 6ffentlichen Leben
manifestiert wird, aufrechtzuerhalten, und damit die nationale und
religiése Bindung (Piwowarski, 2012: s. 20-21).

Die genannten Merkmale der Kirche, wie Piwowarski zu-
sammenfasste, waren ihre Stirke in der traditionellen und totaliti-
ren Gesellschaft, wihrend sie in der pluralistischen Gesellschaft eine
Schwiche darstellen, in der die gemeinschaftliche Kirche besondere
Bedeutung gewinnt und sich ihre Rolle in der Gesellschaft verindert
(Piwowarski, 2012: s. 21).

Bei der Beobachtung der soziokulturellen und politischen
Phinomene wird immer deutlicher, dass Westeuropa nicht mehr das
Zentrum der christlichen Zivilisation ist. Diese Prozesse inspirieren
vor allem zu Uberlegungen iiber Polens Platz in einem globalen Eu-
ropa sowie zur Frage nach der Zukunft des Katholizismus und dem
moralischen Zustand der Gesellschaft, insbesondere der Kinder und
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Jugendlichen. Nach dem Sturz des Kommunismus im Jahr 1989 ent-
wickelten sich in Polen relativ positive Beziehungen zwischen der Kir-
che und dem Staat. Die katholische Kirche nutzte den Prozess des
Systemwandels und setzte ihre Mission konsequent um (z.B. den Ab-

schluss des Konkordats und die Riickkehr des Religionsunterrichts in
die Schulen).

Leider ist in der polnischen Gesellschaft derzeit ein deutli-
cher Prozess der Sikularisierung im Bereich der religiésen Praktiken
zu beobachten, die Jugend verldsst die Kirche, es mangelt an neuen
Berufungen zum Priestertum sowie zum weiblichen und minnlichen
Ordensleben, und das Interesse am katholischen Religionsunterricht
in der Schule nimmt ab. Das Vertrauen in die Institution Kirche hat
ebenfalls abgenommen, insbesondere im Angesicht des Generationen-
wechsels und sexueller Missbrauchsfille unter Geistlichen.

In den letzten 30 Jahren ist, wie in einem Interview mit der
Katholischen Nachrichten-Agentur von Mirostawa Grabowska ange-
geben, der Anteil der regelmifig praktizierenden jiingsten Generation
der Polen von 69% auf 23% gesunken, wihrend der Anteil der nicht
praktizierenden von 8% auf 40% gestiegen ist. Sowohl die Weiter-
gabe religioser Haltungen von den Eltern an die Kinder als auch die
bewusste Gestaltung des Glaubens in der Familie schwicht sich deut-
lich ab. Was auf der Ebene der Pfarrei und der Familie beobachtet
werden kann, beweist, dass die Sikularisierungsprozesse nicht nach-
lassen. Aus den soziologischen und religiésen Studien geht hervor,
dass die Sikularisierung der polnischen Gesellschaft durch Moder-
nisierungsprozesse und den Anstieg des Wohlstands in Verbindung
mit Bildung beeinflusst wird. Weniger religiés sind diejenigen mit
héherer Bildung, groflerem finanziellem Wohlstand und Wohnsitz in
groflen Stidten. Auf diesen Zustand hat der religiése Zustand der mo-
dernen Familie einen groflen Einfluss. Man kann hier ein einfaches
Beispiel anfithren: Wenn die Mutter praktizierend ist und religiose

Werte bevorzugt, wird mit grofler Wahrscheinlichkeit auch das Kind
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gliubig und praktizierend sein, was sich auch auf sein Erwachsenen-
leben auswirken wird. Die familidre Sozialisation spielt hier eine we-
sentliche Rolle, sie beeinflusst die Entwicklung der Religiositit und
die Bildung der Weltanschauung. Man muss auch bedenken, dass es
neben den gesellschaftlichen Bedingungen - makro und familidr - auf
der Mikroebene auch noch die Schule gibt. Leider wird der Religions-
unterricht in der Schule nicht gut bewertet, und wie die statistischen
Daten zeigen, nahmen im Jahr 2021 nur 52% der Schiiler der letzten
Klassen der weiterfithrenden Schulen am Religionsunterricht teil. Es
stellt sich daher die Frage, ob das Abmelden vom Religionsunterricht
ein Phinomen ist, das ausschliefSlich in Grof$stidten vorkommt, oder
ob es einen landesweiten Charakter hat und ob es nicht auch mit der
Sikularisierung der Eltern zusammenhingt, die dieses Phinomen ak-
zeptieren.

Im Kontext solcher Fragen muss festgestellt werden, dass es
sich um ein landesweites Phinomen handelt, das vor allem in groflen
stidtischen Agglomerationen vorkommt. Im Rahmen der CBOS-Stu-
dien werden relevante Fragen gestellt, insbesondere an Schiiler der
letzten Klassen der weiterfithrenden Schulen im Alter von 17-19 Jah-
ren, worauf ihren Eltern besonders Wert gelegt wird. Es stellt sich
heraus, dass unter den Erwartungen an erster Stelle der Erwerb einer
guten Bildung, einer guten Erwerbsarbeit und die Entwicklung ihres
kulturellen Lebens genannt werden, wihrend religiose Praktiken we-
niger Bedeutung beigemessen wird. Untersuchungen zur Sikularisie-
rung in Polen zeigen einen langsamen, aber systematischen Prozess,
der in letzter Zeit an Fahrt gewonnen hat, wobei auch aktuelle Ereig-
nisse einen erheblichen Einfluss haben (Grabowska, 2022).

Wie erwihnt, hatte das Pontifikat von Johannes Paul II., dann
sein Tod und seine physische Abwesenheit, eine enorme Rolle fiir das
Funktionieren der Kirche und das religiése Leben der Polen. Wihrend
seiner apostolischen Mission kam er unter anderem mehrfach nach
Polen mit einer konkreten evangelischen Botschaft. Es ist schwer zu
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beurteilen, inwieweit die Lehren von Papst Johannes Paul II. — heute
heiliggesprochen — auf die aktuelle Situation und das Funktionieren
der Kirche in Polen Einfluss haben. Dennoch bleibt seine Lehre wei-
terhin bindend und verpflichtend, wie er selbst oft auf die Bewahrung
der religiosen Identitit der Polen bestand, insbesondere im Kontext
des Beitritts Polens zur Europdischen Union im Jahr 2004, dessen
Befiirworter er selbst war. Bemerkenswert sind hier die Worte des
amerikanischen Religionssoziologen Peter L. Berger, der sagte, dass
Polen beim Beitritt zur Europiischen Union das gesamte ,,Paket” des
Eurosekularismus erworben hat, das sowohl beabsichtigte als auch
unbeabsichtigte Einflisse auf die Sikularisierung umfasst. Zweifel-
los geschehen diese Prozesse nicht von heute auf morgen, aber heute,
nach zwei Jahrzehnten seit dem Beitritt Polens zu den EU-Strukturen,

kann man bereits feststellen, dass die Sikularisierungsprozesse fort-
schreiten warden (Grabowska, 2022).

In diesem Kontext sind die Inhalte der Reden von Papst Jo-
hannes Paul II. wihrend seiner Pilgerreisen in die Heimat relevant, in
denen er sich nicht nur an die Gldubigen wandte, sondern auch die
hierarchische Kirche in Polen vor den neuen sikularen Trends warnte
und sensibilisierte, die aus dem Westen kamen. Seine Haltung zur
Sikularisierung duflerte er unter anderem im apostolischen Schreiben
Ecclesia in Europa, indem er betonte, dass ,viele europiische Zeitge-
nossen meinen zu wissen, was das Christentum ist, kennen es jedoch
nicht wirklich. Haufig sind sogar die wesentlichen Elemente und
Grundbegriffe des Glaubens nicht mehr bekannt. Viele Getaufte le-
ben so, als ob Christus nicht existierte: Man wiederholt, insbesondere
durch die kirchlichen Briauche, die Gesten und Zeichen des Glaubens,
aber es entspricht ihnen keine tatsichliche Annahme des Glauben-
sinhalts und kein Festhalten an der Person Jesu. An die Stelle der
groflen GewifSheiten des Glaubens ist bei vielen ein vages und wenig
verbindliches religioses Gefiihl getreten. Es verbreiten sich verschie-
dene Formen von Agnostizismus und praktischem Atheismus, die zur
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Verschirfung der Kluft zwischen Glaube und Leben beitragen. Viele
haben sich vom Geist eines innerweltlichen Humanismus anstecken
lassen, der ihren Glauben geschwicht und sie leider oft dazu gefiihrt
hat, ihn ganz aufzugeben. Wir erleben eine Art sikularistischer Aus-
legung des christlichen Glaubens, die ihn aush6hlt und mit der eine
tiefe Krise des Gewissens und der christlichen Moralpraxis einhergeht.
Die groflen Werte, die die europdische Kultur weitreichend inspiriert
haben, sind vom Evangelium abgetrennt worden und haben so ihr
tiefstes Wesen verloren und Raum gelassen fiir nicht wenige Verir-
rungen” (nr 47).

Frither duflerte sich Papst Paul VI. im apostolischen Schrei-
ben Evangelii nuntiandi von 1975 zu diesem Phinomen und betonte:
»Dieser Glaube ist heute fast immer mit der Sikularisierung, ja sogar
mit dem militanten Atheismus konfrontiert: es ist ein Glaube, der
Pritfungen und Gefahren ausgesetzt ist; mehr noch, ein Glaube, der
angegriffen und bekdmpft wird. Er droht erstickt oder ausgezehrt zu
werden, wenn er nicht tdglich genidhrt und gestiitzt wird. Die Evange-
lisierung muf$ sehr hiufig darin bestehen, dem Glauben der Glaubi-
gen diese notwendige Nahrung und Stirkung zuteil werden zu lassen,
insbesondere durch eine katechetische Unterweisung, die ganz erfiille
ist vom echten Geist des Evangeliums und in ihrer Sprache der Zeit

und den Menschen angepafit ist” (EN nr 54).
Der Papst, der die offenkundige Bedeutung des Inhalts der

Evangelisierung betont, weist gleichzeitig auf die grofle Bedeutung der
Methoden und Mittel hin, die dabei verwendet werden. ,Auch diese
Frage bleibt stets aktuell, denn die Weisen der Evangelisierung sind
verschieden, je nach den unterschiedlichen Umstinden der Zeit, des
Ortes und der Kultur. Diese Unterschiede sind eine ganz bestimmte
Herausforderung an unsere Entdeckungs- und Anpassungsfihigkeit.
Insbesondere uns, den Hirten in der Kirche, ist die Sorge aufgetragen,
kithn und umsichtig und zugleich in unbedingter Treue zum Inhalt
die geeignetsten und wirksamsten Weisen zur Mitteilung der Botschaft
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des Evangeliums an die Menschen unserer Zeit neu zu entdecken und
in die Tat umzusetzen. Bei diesen Uberlegungen hier soll es uns genii-
gen, auf einige Wege aufmerksam zu machen, die aus dem einen oder
anderen Grund von entscheidender Bedeutung sind” (EN nr 40).

Angesichts der obigen Uberlegungen stellt sich die Frage, wie
die katholische Kirche in Polen auf das Phinomen der Sikularisierung
reagieren sollte, und ob es noch eine Chance gibt, die Jugend, die
von der Kirche weggegangen ist, zuriickzugewinnen? Der ehemalige
Vorsitzende der Polnischen Bischofskonferenz, Erzbischof Stanistaw
Gadecki, erklirte in einer Rede am 12. Juni 2024 {iber den Zustand
der katholischen Kirche in Polen bei einem Treffen mit Jugendlichen
des Instituts Tertio Millennio Adveniente, dass wir im ersten Jahrzehnt
nach dem Umbruch von 1989 — geprigt durch den Systemwechsel
vom Kommunismus zur Demokratie — etwas wie eine ,,Explosion des
Katholizismus” erlebt hitten. Im zweiten Zeitraum, der bis heute an-
dauert und unter dem Zeichen der sogenannten spontanen Sikulari-
sierung steht, beobachten wir riickldufige Tendenzen in den kirchli-
chen Statistiken, wobei auch COVID-19 seine Spuren hinterlassen
hat, und vor allem die heute stark in der westlichen Kultur prisenten
sikularistischen Stromungen.

Es scheint, dass diese Feststellung nur teilweise geteilt werden
kann, da aufmerksame Beobachter und Forscher der Sakularisierungs-
prozesse im Westen in gutem Glauben prognostizierten und sogar
warnten, dass die soziokulturellen, politischen und mit dem religi-
osen Pluralismus verbundenen Verinderungen sich negativ auf den
moralischen und religiésen Zustand der polnischen Gesellschaft aus-
wirken wiirden und die katholische Kirche sich in einer schwierigen
Krise befinden wiirde. Auf diese Krise haben zweifellos viele Faktoren
eingewirke, die in der vorliegenden Monografie ausfiihrlicher behan-
delt werden. Und es geht hier nicht darum, die institutionelle Kirche
direkt fiir den bestehenden Sachverhalt verantwortlich zu machen,
obwohl man zugeben muss, dass die moralischen Haltungen einiger
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Geistlicher in letzter Zeit ihr Ansehen nicht fordern. Es bedarf auch
einer Erklirung des Begriffs der sogenannten ,,spontanen Sikularisie-
rung”, der im obigen Kontext ungliicklich erscheint.

Lehrreich und inspirierend koénnen hier die Worte sein, die
Papst Franziskus wihrend seiner Pilgerreise nach Kanada tiber die Si-
kularisierung bei einem Treffen mit dem Klerus am 29. Juli 2022 in
Quebec duflerte. Die Sikularisierung, betonte der Papst, die Ende der
sechziger Jahre des zwanzigsten Jahrhunderts begann, hat auflerge-
wohnliche Verwiistungen angerichtet. Er warnte jedoch vor Pessimis-
mus und einem ,negativen Blick” auf die Welt und ermutigte zu ei-
nem ,unterscheidenden Blick”, um die Welt gewissermaflen mit den
Augen Gottes zu sehen. Franziskus bemerkte, dass ,wenn wir uns dem
negativen Blick hingeben und oberflichlich urteilen, uns die Gefahr
droht, eine falsche Botschaft zu senden, als ob hinter der Kritik an der
Sikularisierung unsere Nostalgie nach einer sakralisierten Welt, nach
einer Gesellschaft vergangener Zeiten stecken wiirde, in der die Kirche
und ihre Seelsorger mehr Macht und gesellschaftliche Bedeutung hat-
ten”. Diese Sichtweise ist falsch, stellte der Papst fest. Wenn der Papst
von der Sikularisierung als Herausforderung spricht, die die moderne
Welt erfasst, weist er darauf hin, dass nicht der Glaube selbst in der
Kirise ist, sondern bestimmte Formen und traditionelle Wege, wie wir
ihn verkiinden. Und er erklirte weiter, dass die Sakularisierung nicht
nur eine Herausforderung fiir unsere pastorale Vorstellungskraft ist,
sondern auch eine Gelegenheit zur Umgestaltung des geistlichen Le-
bens in neue Formen sowie zu neuen Lebensweisen. Er erklirte, dass
es hier um eine neue evangelisierende Leidenschaft, die Suche nach
neuen Sprachen und die Verinderung einiger pastoraler Priorititen
gehe, um zu den wesentlichen Dingen {iberzugehen. Er betonte, dass
die Freude des Glaubens vor allem durch das Zeugnis des eigenen
Lebens weitergegeben wird (Papst Franziskus, 2022).

In Ankniipfung an die Auﬁerungen von Papst Franziskus neigt

der Autor dieser Veroffentlichung, bei der Analyse der mit der Siku-
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larisierung im Westen und derzeit deutlich beschleunigten in Polen
verbundenen Fragen, zu der Behauptung, dass es nicht ausreicht, nur
auf duflere Ursachen dieser Prozesse hinzuweisen — die nur aufSerhalb
der institutionellen Kirche wahrgenommen werden. Hier muss be-
dauert werden, dass die katholische Kirche in Polen nach der Riick-
kehr des Religionsunterrichts in die Schule nicht in der Lage war,
sich in der grundlegend veridnderten Situation zurechtzufinden. Hart-
nickiges Festhalten an nur einer Option mit streng katechetischem
Charakter, die sich im Schulumfeld bewihren sollte, war eine falsche
Annahme. Deshalb sollte die Kirche, um den Prozess des Abmeldens
von Kindern und Jugendlichen vom Religionsunterricht zu stoppen,
die Aufgaben und Ziele des schulischen Religionsunterrichts und der
pfarrlichen Katechese neu definieren.

Ein dhnlicher Prozess fand in Deutschland Anfang der 70er
Jahre des vergangenen Jahrhunderts statt, und sowohl die katholische
als auch die evangelische Kirche reagierten mutig, veréffentlichten
zwei entsprechende kirchliche Dokumente und bestimmten den Be-
reich des Religionsunterrichts in der Schule und der Pfarrkatechese.
Fiir diese Bereiche wurden aufgrund ihrer unterschiedlichen Lehrorte
unterschiedliche Aufgaben und Ziele formuliert, wobei jedoch betont
wurde, dass sie sich gegenseitig erginzen sollen. In Polen wurde ein
solches Vorgehen nicht berticksichtigt, da man vermutlich annahm,
dass der Religionsunterricht in der Schule gleichzeitig auch die stren-
gen katechetischen Ziele erfiillen wiirde, was sich als sehr triigerisch
erwies. Seit der Riickkehr des Religionsunterrichts in die Schule hat
der Autor dieser Monografie in seinen Publikationen nicht selten die
Notwendigkeit betont, auf universitirer Ebene nicht nur Kateche-
tik, sondern vor allem Religionspiddagogik mit einem kairologischen
Blickwinkel zu betreiben, da die neue Konstellation des Religionsun-
terrichts in der Schule eine Offnung fiir den Raum der Schule erfor-
dert und nicht nach dem Prinzip ,Kirche in der Schule” funktionieren
kann. In diesem Kontext stellt sich heraus, dass seit 1990, nach der
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Riickkehr des Religionsunterrichts in die Schulen, die Pfarreien in Po-
len den Raum nach der Katechese fiir Kinder und Jugendliche nicht
genutzt haben, und dass eine weit gefasste Pfarrkatechese (Erwachse-
nenbildung oder religiése Erwachsenenbildung) nicht existiert, oder
wenn doch, dann nur in rudimentirer Form.

Wie der Titel der Monografie andeutet, steht vor allem die Fra-
ge der Zukunft des Religionsunterrichts in der polnischen Schule im
Mittelpunkt unserer Aufmerksamkeit. Der Autor, der auf langjihrige
europiische Erfahrungen zuriickgreift, insbesondere auf die Beobach-
tung des Religionsunterrichts in 6ffentlichen und katholischen Schu-
len des deutschsprachigen Raums (Osterreich, Schweiz und Deutsch-
land), sowie auf personliche langjihrige Erfahrungen als Professor fiir
Religionspidagogik an der Universitit Vechta (Deutschland), méchte
dem polnischen Leser den aktuellen Stand der Umsetzung der religi-
onspidagogischen Mission sowie interdisziplindrer und sogar trans-
disziplinirer Forschung aus dieser Perspektive niherbringen.

Angesichts der derzeit laufenden kontroversen Diskussionen
tiber den Religionsunterricht in der polnischen Schule kann das Bild
des konfessionellen Religionsunterrichts und nicht nur im deutsch-
sprachigen Raum eine inspirierende Vorlage fiir die katholische Kir-
che in Polen sowie fiir die gegenseitigen kirchlich-staatlichen Bezie-
hungen bei der Lésung nicht immer einfachen Bildungsproblemen
in pluralistischen Gesellschaften im soziokulturellen und religiésen
Sinne sein.

Die Struktur der Veréffentlichung besteht, neben dem Vor-
wort, dem Schluss und dem Literaturverzeichnis, aus sieben Kapiteln.

Das erste Kapitel mit dem Titel: Auf den Spuren des Zweiten
Vatikanums — Herausforderungen fiir die Theologie und die Kirche im
21. Jahrhundert bildet den Ausgangspunket fiir die Themen, die bereits
der Titel dieser Monografie impliziert. Das Zweite Vatikanische Kon-
zil bildet hier die Grundlage fiir den religionspidagogischen Diskurs,
die Beziechungen zwischen der Kirche, der Theologie, der Religionspa-
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dagogik und dem schulischen Religionsunterricht. Die in den Kon-
zilsdokumenten enthaltenen Inhalte werden als Herausforderung fiir
die Theologie und die Kirche sowie als sehr wichtige Impulse fiir den
ekklesialen Charakter der Religionspadagogik betrachtet. Das Konzil
hat die Theologie und die Kirche tatsichlich verpflichtet und gleich-
zeitig Aufgaben und einen neuen Weg zur Umsetzung der verantwor-
tungsvollen Mission der religiosen Ubermittlung an zukiinftige Gene-
rationen aufgezeigt. Obwohl die Kirche weiterhin nach angemessenen
Antworten auf die fortschreitenden Sikularisierungsprozesse im glo-
balen Maf3stab, religiose Schwierigkeiten und Krisen sucht, bleiben
dennoch weiterhin kontroverse Fragen zu kliren. Die Kirche als Ge-
meinschaft der Glaubigen benotigt zweifellos eine stindige Erneue-
rung im Einklang mit dem Zeitgeist und der Weisheit, die Zeichen
der Zeit zu deuten. Insbesondere im schulischen Religionsunterricht
sollte die rezeptionsgeschichtliche — theologische und ekklesiologische
— Perspektive ihren Niederschlag finden.

Im zweiten Kapitel wird erortert: Didaktik des Religionsunter-
richts im Kontext des Zweiten Vatikanums. Was den Inhalt betrifft, geht
es um den Einfluss der konziliaren Erneuerung auf die didaktischen
Ansitze im Religionsunterricht, in einem Umfeld wie der Schule. Hier
wird das Bild der direkten und indirekten Konsequenzen dargestellt,
die sich aus der Lehre des Konzils und seinen theologischen Positio-
nen fiir die Religionsdidaktik ergeben. Die Schwierigkeiten der Reli-
gionslehrer im Zusammenhang mit der religiosen Vermittlung auf der
inhaltlichen Ebene, der gesamte Lehr- und Lernprozess, erscheinen als
theologisches und religionsdidaktisches Problem, das kein absolutes
Hindernis darstellen kann. Probleme des schulischen Religionsun-
terrichts seitens der Kinder und Jugendlichen kénnen auch aus dem
Mangel an Verbindung zur Kirche und verschiedenen existenziellen
Krisen resultieren, was dazu fithrt, dass der Religionsunterricht zu
einem Fach wird, das kein grofles Interesse weckt. Bei Anwendung
angemessener Mittel und Methoden kénnen diese Schwierigkeiten
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natiirlich iiberwunden werden, aber es ist wichtig, dass der Religions-
lehrer nicht versucht, die Probleme mit Gewalt zu l6sen, da nicht alle
Fragen aus der Perspektive des Glaubens einfach beantwortet werden
konnen. Man muss daran denken, dass der Glaube und die Theolo-
gie den Menschen oft in einem passenden Moment seines Lebens in
Staunen versetzen konnen. In diesem Kapitel wurde insbesondere auf
die Fragen in den Konzilsdokumenten hingewiesen, die Implikatio-
nen fur die didaktischen Aspekte des Religionsunterrichts enthalten,
wihrend gleichzeitig ihre relevanten Aspekte in Bezug auf die religi-
onspidagogischen Konzepte im theoretischen und praktischen Sinne
beschrieben wurden. Aus theologischer, didaktischer und praktischer
Sicht bietet das Zweite Vatikanische Konzil weiterhin Potenzial fur
produktives und kreatives Denken sowie Handeln.

Im dritten Kapitel sber die Sikularisierung und ihre Konsequen-
zen fiir den Religionsunterricht in der Schule nihern sich die einzelnen
Absitze dem Verstindnis der Sikularisierungstheorie und erkliren auf
dieser Grundlage die stattfindenden sozialen und kulturellen Prozesse
sowie deren Einfluss auf den Religionsunterricht in der Schule. Hier-
bei wird besonders auf den religionssoziologischen Kontext des Religi-
onsunterrichts geachtet, da empirische Studien darauf hinweisen, dass
in den kommenden Jahrzehnten die Sikularisierung und der religiose
Pluralismus neben der religiosen Individualisierung neue Trends in
der religiosen Entwicklung bestimmen werden. Die Sikularisierung
bewirkt, dass die Begriffe ,Kirchlichkeit” und ,Religiositit” nicht
mehr gleichbedeutend sind. Daher sollte die soziologische Reflexion
in diesem Kontext in Bezug auf Religion und Kirche insbesondere Re-
ligionslehrer sensibilisieren und eine Warnung vor dem zunehmen-
den Vertrauensverlust auch in die institutionelle Kirche sein. Deshalb
muss man auch mit dem rechnen, was die Forschung bestitigt, dass
infolge der fortschreitenden Sikularisierungsprozesse auch die religiose
Sozialisation in der Familie nachlisst und die Schiiler dann nur eine
geringe Fahigkeit zur religiosen Kommunikation aufweisen. Deshalb
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muss der Religionsunterricht auf diese Prozesse neu durchdacht und
vorbereitet werden, wobei die spezifischen Bediirfnisse und religiosen
Probleme verschiedener Gruppen und sozialer Umfelder berticksich-
tigt werden miissen. Ein verstindlicher Vermittlungsprozess religioser
Inhalte hingt vor allem mit einem kompetenten hermeneutischen und
interpersonellen Kommunikationswerkzeug zusammen, um wirksam
der Abwanderung von Jugendlichen aus der Kirche entgegenzuwirken.

Kapitel vier: Der katholische und evangelische Religionsunter-
richt in Deutschland analysiert Dokumente, die mit dem schulischen
Religionsunterricht und der Gemeindekatechese sowohl der katholi-
schen als auch der evangelischen Kirche verbunden sind, als Beispiel
fir die aktuelle Situation in Polen. Auf der Suche nach Lésungen fiir
die Wirksamkeit der religiosen Vermittlung in Schulen und Gemein-
den betitigen sich sowohl die katholische als auch die evangelische
Kirche, indem sie auf den Charakter, die Aufgaben und Ziele dieser
Vermittlung aus verschiedenen Perspektiven des religidsen Pluralis-
mus sowie der sozial-kulturellen und politischen Aspekte hinweisen.
Die Dokumente der katholischen Kirche werden von der Deutschen
Bischofskonferenz (DBK) festgelegt und erklirt, wihrend die der evan-
gelischen Kirche von der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD).
Es handelt sich dabei im Wesentlichen um Richtlinien fiir die genann-
ten Bildungseinrichtungen. Ein sehr wesentlicher Aspekt, der darin
enthalten ist, ist der Kontext der rasch ablaufenden Sikularisierungs-
prozesse, die die zunehmende religiose Indifferenz der Gesellschaft,
insbesondere von Kindern und Jugendlichen, beeinflussen. Wichtig
ist auch, dass beide Kirchen ihre Hauptstandpunkte zu Religionsun-
terricht in der Schule sowie zur Pfarrkatechese in Zusammenarbeit
mit anderen Religionsgemeinschaften erliutern. Die Dokumente der
katholischen und evangelischen Kirchen in Deutschland stellen einen
relevanten Beitrag zur aktuellen Debatte tiber das Bildungssystem auf
verschiedenen Ebenen dar, sowohl fiir die gesamte Gesellschaft im
Bereich der Bildungspolitik als auch fiir das interne Funktionieren
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der grofiten Kirchen und ihrer Strukturen. Der Religionsunterricht
im schulischen Raum ist sowohl theologisch als auch pidagogisch ge-
rechtfertigt, da er sich sowohl in die Tradition der Rationalitit als
auch in die humanistischen anthropologischen Projekte einschliellich
des christlichen Personalismus einftgt, der auf einer in der Bibel ver-
wurzelten Anthropologie basiert, weil die Menschlichkeit ihre tiefsten
Waurzeln in der goéttlichen Natur hat.

Kapitel fiinf mit dem Titel: Angemessene konzeptionelle Ori-
entierungen fiir den Religionsunterricht in der Schule beschreibt Bei-
spiele verschiedener Optionen in der Religionspadagogik des deutsch-
sprachigen Raums, sowohl im theoretischen als auch im empirischen
Bereich. Es geht um neue konzeptionelle Ansitze zur Wirksamkeit
des Religionsunterrichts im schulischen Umfeld. Die umfangreiche
Fachliteratur fithrender Religionspidagogen und die griindliche Ana-
lyse der Quellen weisen auf deren wesentliche Bedeutung hin und es
scheint, dass die Erfahrungen aus diesem Bereich hilfreich sein konn-
ten, um die bisherigen Trends im polnischen Kontext zu tiberpriifen.
Unter den zahlreichen konzeptionellen Losungen ist hier vor allem der
performative Ansatz im schulischen Religionsunterricht von Interesse.
Es ist sowohl im katholischen als auch im evangelischen Umfeld be-
kannt, da deren Vertreter der Religionspddagogik stindig nach neuen
Losungen fiir den Religionsunterricht suchen, um ihn fiir Kinder und
Jugendliche attraktiver und akzeptabler zu machen. Die Schwierigkei-
ten beim Religionsunterricht ergeben sich daraus, dass Kinder ohne
vorherige religiose Sozialisation in der Familie nicht verstehen kon-
nen, was er ist, wenn die religiose Botschaft nur einen intellektuellen
Aspekt hat. Seit einiger Zeit sorgt das performative Konzept der Reli-
gionsdidaktik fiir ein besseres Verstindnis der Inhalte des Religions-
unterrichts fiir Kinder und Jugendliche. Die Erhebung auf die Ebene
des performativen Verstehens schafft ein Gleichgewicht zwischen der
Erfahrung der Realitdt und der Reflexion (katholische Option), zwi-

schen Inszenierung und Reflexion (ewangelische Option). Bisherige
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Erfahrungen zeigen, dass unterschiedliche performative Modelle aus
katholischer und evangelischer Perspektive im schulischen Religions-
unterricht erfolgreich sind.

Im sechsten Kapitel: Die Umgestaltung des Religionsunterrichts
wird die Notwendigkeit angesprochen, die religidse Botschaft dem
Zeitgeist anzupassen. Diese Anforderung ist nicht nur durch die sich
verindernden sozio-kulturellen Bedingungen bedingt, sondern auch
durch die Tatsache, dass diese Prozesse in der Lebensgeschichte je-
des Schiilers verwurzelt sind. Ein solches Vorgehen wird als Aufgabe
der ,kairologischen religionspidagogischen Bildung” bezeichnet. In
der religiosen Bildung von Kindern und Jugendlichen ist dies duflerst
wichtig, da sie eindeutig darauf abzielen sollte, das Bewusstsein fiir
die spezifischen Bedingungen des Christwerdens zu formen. Dieser
Prozess besteht darin, dass ,,das Bewusstsein des Glaubens (Glau-
bens-Bewusstsein) und das Bewusstsein des Kairos (Kairos-Bewusstsein)
in wechselseitiger Abhingigkeit geformt warden” (Rudolf Englert),
mit anderen Worten, wir haben es hier mit einer sogenannten Riick-
kopplung zu tun. Und so ,sollte der Glaube im Kontext des Lebens
vervollstindigt werden, und das Leben sollte im Licht des Glaubens
verstanden warden”. Daher bezieht sich die Didaktik, als wissenschaft-
liche Disziplin tiber das Lehren und Lernen in allen Formen und auf
allen Stufen der personlichen Entwicklung des Menschen (gemif$ den
Prinzipien der Entwicklungspsychologie), auf alle Arten des Unter-
richts, einschliefdlich des Prozesses des Glaubenslernens. Die Beob-
achtung der Verinderungen der Religiositit in der polnischen Gesell-
schaft infolge der Sikularisierungsprozesse erfordert mehrschichtige
religionspidagogische Transformationen, einschliefflich didaktischer.
Aus historischer Sicht sind solche Mafinahmen gerechtfertigt, da alle
Institutionen, die in einer demokratischen Gesellschaft mit weit ge-
fasstem Pluralismus funktionieren, ebenfalls Verinderungen unterlie-
gen, die unterschiedliche Formen und Charaktere annehmen konnen,
langsam auftreten oder manchmal sehr dynamisch sein konnen. Un-
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ter diesen Institutionen, die ihre Tétigkeit in einer sich stindig verin-
dernden Gesellschaft ausiiben, hat die Schule insbesondere die Plicht,
auf die neuen Herausforderungen der Gegenwart zu reagieren, und in
ihren Strukturen auch den Religionsunterricht, der in den Kanon der
Schulficher aufgenommen ist. Die Verinderung der Perspektive der
Religionsdidaktik sollte sich auf die Hermeneutik der Ubermittlung
religioser Inhalte sowie die Hermeneutik der Aneignung dieser Inhal-
te durch die Schiiler konzentrieren, wobei gleichzeitig die existenziel-
le Hermeneutik berticksichtigt werden sollte, die die Interpretation
des Textes im breiten sozialen und kulturellen Kontext einbezieht.
Solch ein Ansatz erleichtert nicht nur die Kommunikation in zwi-
schenmenschlichen Bezichungen, sondern sensibilisiert den Schiiler
auch fur die ihn umgebende Realitit, fur die Welt der Normen und
universellen Werte. Ein konstruktiver Dialog tiber die notwendigen
religionspidagogischen Veridnderungen sollte durch eine transparente
Begriindung der festgelegten Priorititen eingeleitet werden.

Das letzte Kapitel, das siebte: Der kairologische Aspekt des ,,gu-
ten Religionsunterrichts”, steht in engem Zusammenhang mit dem
vorhergehenden, in dem es um die religionspidagogischen Umgestal-
tungen im Religionsunterricht entsprechend dem Zeitgeist geht. Die
Uberlegungen in den Absitzen dieses Kapitels betreffen den ,guten
Religionsunterricht”, der das Interesse der Schiiler an religiosen The-
men wecken und gleichzeitig angemessene Antworten auf ihre exis-
tenziellen Fragen geben sowie die von ihnen erlebten Erfahrungen im
kairologischen Dimension erkliren sollte. Diese kurze Formulierung
ist bis zu einem gewissen Grad eine Definition, die das Wesen eines
guten Religionsunterrichts umfasst, was jedoch nicht bedeutet, dass
sie vollstindig die Aufgaben und Ziele als Fach im schulischen Raum
erschopft. Religion als Schulfach umfasst den Bereich der Bildung
im weitesten Sinne und hat zum Ziel, in einer multireligiosen Ge-
sellschaft die Prinzipien einer bestimmten Religionsgemeinschaft zu
lehren. Die reiche Erfahrung anerkannter Religionspidagogen sowie
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ihre spezialisierten Forschungen zur Qualitit des Religionsunterrichts
geben jedoch keine erschopfenden Antworten, da es sich um ein kom-
plexes Thema handelt, das vielschichtige Analysen sowohl von Seiten
der Religionslehrer als auch der Schiiler erfordert. Auch die religions-
didaktischen Fragen, die mit der systematischen Theologie, den ekk-
lesiologischen Fragestellungen und dem breiten Spektrum der prakti-
schen Theologie verbunden sind, spielen hier eine wesentliche Rolle.
In Gesprichen mit Religionslehrern erfahren wir, dass die Qualitit
des Religionsunterrichts in hohem Maf3e unter anderem von der Sen-
sibilitit fiir religiose und ethische Themen, der Kommunikation, dem
relationalen Charakter des Unterrichts, der Behandlung kontroverser
Themen und insbesondere von sprachlich sensibler Lehre abhingt.
Die Vermittlung religioser Inhalte darf sich nicht nur auf trockene
theoretische Kenntnisse beschrinken, sondern muss mit den Erfah-
rungen der Schiiler korreliert und in verschiedenen religionspidago-
gischen Kontexten erkldrt werden. Der Verlauf dieses Prozesses kann
in erheblichem Mafle durch einen kulturhermeneutischen Ansatz er-
leichtert werden, damit die Schiiler die Botschaft des Evangeliums im
Kontext ihrer Lebenssituationen interpretieren und in der Perspektive
des Dialogs ihren Platz und ihre Rolle als getaufte Mitglieder der Kir-

che erkennen kénnen.

Zusammenfassend wird der Leser dieser Monografie sicherlich
feststellen, dass die sehr umfangreiche fremdsprachige Fachliteratur
mit einer Dominanz der deutschsprachigen Bibliographie, ohne die
polnische zu vernachlissigen, eine Rezeption des westeuropiischen
Denkens darstellt, das dem Autor seit Jahrzehnten gut bekannt ist.
Es ist unmoglich, die Erfahrung und das enorme Werk der Religi-
onspidagogen im deutschsprachigen Raum iiber einen Zeitraum von
mehr als 100 Jahren kontinuierlicher Ausiibung dieser Disziplin nicht
zu schitzen, aus der die dltere Generation der polnischen Katecheten

reichlich schépfte.
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In der gegenwirtigen Realitit der katholischen Kirche in Po-
len, im Kontext der fortschreitenden Sikularisierungsprozesse, insbe-
sondere unter Jugendlichen, erfordert ein kritischer Blick auf den Re-
ligionsunterricht im Rahmen des Kanons der Schulgegenstinde seit
1990 zweifellos konstruktive Uberlegungen und umso mehr scheint
es gerechtfertigt, sich niher mit dhnlichen Trends auseinanderzuset-
zen, die im Westen Europas stattgefunden haben. Heute weichen die-
se Trends in der polnischen Gesellschaft nicht von den westlichen ab,
und deshalb steht die Kirche vor einer sehr schwierigen Herausforde-
rung. Diese Last der Verantwortung hat Papst Benedikt XVI. duflerst
treffend beschrieben: Die Kirche muss sich den Fragen des modernen
Menschen 6ffnen und darf sich nicht in erster Linie mit sich selbst
beschiftigen, sondern sollte die Zeichen der Zeit angemessen deu-
ten, entsprechend den sich verindernden kulturellen, sozialen und
wirtschaftlichen Bedingungen, und auf diesem Weg dem Menschen
Hoffnung geben (https://www.c-f-g.de/die-dimensionen-des-religi-
onsunterrichts/).

Der Autor reflektiert unter anderem diese Probleme ausfiihrli-
cher in der vorliegenden Monografie in der Hoffnung, dass die darin
enthaltenen Inhalte die Verantwortlichen fiir Bildungseinrichtungen
zu angemessenen Losungen und MafSnahmen inspirieren.
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By the author

First, we will point out the religious diversity in Poland, which
fundamentally differs from that in the West, as Polish society (in
addition to about 50,000 members of the Greek Catholic rite) pre-
dominantly belongs to the Catholic Church. In 2022, the Orthodox
Church had about 500,000 members, the Protestant Churches collec-
tively had over 150,000 members, and there were about 115,000 Je-
hovah’s Witnesses. (European Commission, 2022). In Poland, there
are also about 35,000 Muslims (Statistics Poland 2020) and about
10,000 Jews. It is worth noting that shortly before the Second World
War, over three million Jews lived in Poland, making it the center of
Jewish life in Europe and the second-largest Jewish community in the

world (World Jewish Congtess).

Religious communities existing within the territory of the Pol-
ish People’s Republic operate according to constitutional provisions.
Based on Polish constitutional law, the Constitution of 1997 was
enacted through a lengthy process and is in force. Article 53 of the
Constitution states: (1) ,,Everyone has the right to freedom of con-
science and religion”. (2) ,Freedom of religion includes the right to
profess or adopt a religion of one’s choice and to manifest it individ-
ually or in community with others, publicly or privately, in worship,
teaching, practice, and observance.” Freedom of religion also includes
the ownership of temples and other places of worship according to
the needs of the believers and the right of individuals to receive reli-
gious support anywhere. (3) ,Parents have the right to provide their
children with moral and religious education and instruction in ac-
cordance with their beliefs”. The provision of Article 48, paragraph 1,
applies accordingly. (4) ,Religious education of a church or another
religious community with a regulated legal status can be taught in
schools, provided that the freedom of conscience and religion of other
persons is not violated.” It should also be emphasized that according
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to Article 25, Paragraph 1, ,,churches and other religious communities
are equal”. This means that no Church or religious community enjoys
a privileged position in the state. According to Article 25, paragraph
2, ,the public authorities of the Republic of Poland maintain impar-
tiality in matters of religious, ideological, and philosophical beliefs
and ensure the freedom to express these in public life”. Article 30 of
the Constitution guarantees that ,the inherent and inalienable dig-
nity of the human being is the source of freedom and the rights of
the human being and the citizen”. It is inviolable, and its respect and
protection is the duty of public authorities.

In the religious development of Poland and Western Europe
after World War II, there was a significant divergence. The societies
in Western Europe underwent a continuous process of secularization,
and therefore today one speaks of a post-Christian Europe. At the
same time, Catholicism in Poland experienced an extraordinary re-
ligious revival, to the astonishment of the West. All efforts by the
totalitarian communist regime to secularize Polish society failed to
achieve the expected success. The pre-established secularization strat-
egies were successful in the former Soviet Union and in the countries
of Central and Eastern Europe, while in Poland, all attempts to make
the Catholic Church dependent on the communist power apparatus,
to apply repression, to resocialize the Catholic society based on the so-
cialist system, to push religion from the public sphere into the private
sphere, or even to completely eradicate it —all proved to be unsuccess-
ful. The hope was the government of Edward Gierek with its alleged
economic progress, which was supposed to lead to a secular process in
Poland, similar to the Western one, which also proved to be unsuc-
cessful. All the plans of the communist regime aimed at loosening the
nation’s bond with the Church did not come to fruition. Moreover,
sociological data indicated an even stronger bond of society with the

Church.
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The year 1966 represents a special period in Polish Catholi-
cism, as it marked the celebrations of the 1000th anniversary of the
Baptism of Poland. The then Cardinal Stefan Wyszynski, the Primate
of the Millennium and now Blessed, had already entrusted the people
in a solemn act in 1956 to the care of the Queen of Poland — the Moth-
er of God of Jasna Goéra in Czestochowa, and every year during the
Millennium celebrations, the Great Nine-Day Devotions took place.

It should also be emphasized that the then-communist gov-
ernment, in order to weaken the authority of the Church, planned to
organize its own celebrations for the millennium of the Polish state,
which also ended in complete failure. It may seem strange that all
religious celebrations in Poland, observed in the West, were perceived
as anachronistic from this perspective. Finally, the year 1978 came
and the surprising election of Cardinal Karol Wojtyta from Krakéw
as Pope, who came to Poland in 1979 as John Paul II with his first
pilgrimage. For the Poles, it was a historic moment, not only in a re-
ligious sense but also in a socio-political sense, which a year later led
to the Solidarity movement and ultimately to the fall of Soviet com-
munism in 1989 and the end of the Cold War. Thus, the geopolitical
division of Europe into East and West finally ended, specifically with
the reunification of Germany, following the accession of the former
German Democratic Republic to the Federal Republic of Germany
on October 3, 1990.

There can be no doubt that the Catholic Church in Poland,
under the leadership of Cardinal Stefan Wyszyniski and later Pope
John Paul II, was a support for the faithful in preserving their national
and religious identity. The great personalities of these figures continue
to be deeply revered in society. Pope John Paul II not only contribut-
ed to the fall of the communist regime through his pilgrimages to his
homeland and his international reputation, but he also had an enor-
mous influence on the activities of the opposition Solidarity move-
ment in the pursuit of the country’s independence and sovereignty.
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It might seem that after over 40 years of a totalitarian regime
in Poland, when the Church was the only institution offering refuge
to the Catholic community and beyond against the oppressive power,
a significant religious revival would be a permanent process. However,
it turns out that in Poland, similar to Western Europe, we are facing
the fact of an accelerated process of secularization, as well as increasing
globalization and pluralization of the religious life of society, especially
in the third decade of the 21* century, due to socio-political changes.
From today’s perspective, one can share the opinion of Wladystaw
Piwowarski, who claimed that the Catholic Church in Poland af-
ter World War II — unlike in developed countries — maintained
a high position, but as a people’s Church. Undoubtedly, this was due
to communist totalitarianism and the absence of open socio-cultural
pluralism. In this situation, the Church in Poland was the only op-
posing force that influenced global society. One could say that it was
a people’s Church, whose model was developed by Max Weber and
Ernst Troeltsch.

Among the characteristics of this type of church in relation to
Poland, the following deserve attention: (1) Universal attitude. It was
evident in the openness towards all Poles, both believers and non-be-
lievers. The Church in Poland was a religious-national organization,
more precisely, a church for the entire nation. (2) 7he mass effect. The
Church practiced a mass pastoral care aimed at the average Catholic.
He was little interested in specialized pastoral care that would take
into account the needs and problems of various social groups and pro-
fessions. (3) Hierarchy to the detriment of community. This manifested
in the guidance of the faithful, in uniformity of thought and action,
as well as in a unity based on obedience to ecclesiastical authority.
The activities of the clergy were preceded by the passivity of the lay
apostolate. Religious communities of Catholic laypeople were only re-
luctantly tolerated even after the Second Vatican Council. (4) Spirit-
uality. The Church has always shaped a certain spirituality of Polish
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religiosity, which is difficult for people from the West to understand.
This is not only about the veneration of Mary, but also about a specific
dimension of religious experience that particularly manifests in situa-
tions where the well-being of the nation is threatened. (5) Ritualism.
It was aimed at binding the masses to religion and patriotism. This
was supported by both the traditional presence of the Church among
the people and the necessity to maintain the religiosity manifested in
public life, thereby ensuring national and religious unity (Piwowarski,
2012:s. 20-21).

The aforementioned characteristics of the Church, as Piwowar-
ski summarized, were its strength in traditional and totalitarian socie-
ties, while in pluralistic societies they represent a weakness, where the
communal Church gains particular importance and its role in society
changes (Piwowarski, 2012: s. 21).

When observing socio-cultural and political phenomena, it be-
comes increasingly clear that Western Europe is no longer the center
of Christian civilization. These processes primarily inspire reflections
on Poland’s place in a global Europe, as well as questions about the
future of Catholicism and the moral state of society, especially among
children and adolescents. After the fall of communism in 1989, rela-
tively positive relations developed between the Church and the state
in Poland. The Catholic Church took advantage of the process of sys-
tem change and consistently pursued its mission (e.g., the conclusion
of the Concordat and the return of religious education to schools).

Unfortunately, there is currently a noticeable process of sec-
ularization in Polish society in the area of religious practices; the
youth are leaving the Church, there is a lack of new vocations to
the priesthood as well as to female and male religious life, and in-
terest in Catholic religious education in schools is declining. Trust
in the institution of the Church has also decreased, especially in the
face of generational change and cases of sexual abuse among clergy.
In the last 30 years, as indicated in an interview with the Catholic
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News Agency by Mirostawa Grabowska, the proportion of the young-
est generation of Poles who regularly practice has decreased from 69%
to 23%, while the proportion of non-practicing individuals has in-
creased from 8% to 40%. Both the transfer of religious attitudes from
parents to children and the conscious shaping of faith in the family
are clearly weakening. What can be observed at the parish and family
level proves that the processes of secularization are not diminishing.
Sociological and religious studies indicate that the secularization of
Polish society is influenced by modernization processes and the in-
crease in prosperity associated with education. Less religious are those
with higher education, greater financial prosperity, and residence in
large cities. The religious condition of the modern family has a signif-
icant influence on this situation. One can give a simple example here:
If the mother is practicing and prefers religious values, it is highly
likely that the child will also be faithful and practicing, which will also
affect their adult life. Family socialization plays a crucial role here; it
influences the development of religiosity and the formation of world-
view. One must also consider that, in addition to societal conditions
- macro and familial - there is also the school on the micro level. Un-
fortunately, religious education in schools is not well regarded, and as
statistical data shows, in 2021 only 52% of students in the final years
of secondary schools attended religious classes. The question then aris-
es whether opting out of religious education is a phenomenon that oc-
curs exclusively in large cities, or whether it has a nationwide character
and is not also related to the secularization of parents who accept this
phenomenon.

In the context of such questions, it must be noted that it is
a nationwide phenomenon, occurring primarily in large urban ag-
glomerations. Within the framework of CBOS studies, relevant ques-
tions are asked, particularly to students in the final years of secondary
schools aged 17-19, regarding what their parents particularly value.
It turns out that among the expectations, the acquisition of a good
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education, a good job, and the development of their cultural life are
mentioned first, while religious practices are given less importance.
Studies on secularization in Poland show a slow but systematic process
that has recently gained momentum, with current events also having
a significant impact (Grabowska, 2022).

As mentioned, the papacy of John Paul II, then his death and
his physical absence, played an enormous role in the functioning of
the Church and the religious life of the Poles. During his apostolic
mission, he came to Poland several times, among other things, with
a specific evangelical message. It is difficult to assess to what extent
the teachings of Pope John Paul I — canonized today — influence the
current situation and functioning of the Church. Nevertheless, his
teachings remain binding and obligatory, as he often insisted on the
preservation of the Polish religious identity, especially in the context
of Poland’s accession to the European Union in 2004, which he him-
self supported. Noteworthy are the words of the American sociologist
of religion, Peter L. Berger, who said that Poland, upon joining the
European Union, acquired the entire ,,package” of Eurosecularism,
which includes both intended and unintended influences on secular-
ization. Undoubtedly, these processes do not happen overnight, but
today, after two decades since Poland’s accession to EU structures, it
can already be observed that the processes of secularization will con-
tinue (Grabowska, 2022).

In this context, the content of the speeches by Pope John Paul
IT during his pilgrimages to his homeland is relevant, in which he not
only addressed the faithful but also warned and sensitized the hierar-
chical Church in Poland about the new secular trends coming from
the West. His stance on secularization was expressed, among other
things, in the apostolic letter Ecclesia in Europa, in which he empha-
sized that ,Many Europeans today think they know what Christian-
ity is, yet they do not really know it at all. Often they are lacking in
knowledge of the most basic elements and notions of the faith. Many
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of the baptized live as if Christ did not exist: the gestures and signs
of faith are repeated, especially in devotional practices, but they fail
to correspond to a real acceptance of the content of the faith and
fidelity to the person of Jesus. The great certainties of the faith are
being undermined in many people by a vague religiosity lacking real
commitment; various forms of agnosticism and practical atheism are
spreading and serve to widen the division between faith and life; some
people have been affected by the spirit of an immanentist humanism,
which has weakened the faith and often, tragically, led to its com-
plete abandonment; one encounters a sort of secularist interpretation
of Christian faith which is corrosive and accompanied by a deep crisis
of conscience and of Christian moral practice. The great values which
amply inspired European culture have been separated from the Gos-
pel, thus losing their very soul and paving the way for any number of
aberrations” (nr 47).

Earlier, Pope Paul VI addressed this phenomenon in the apos-
tolic letter Evangelii nuntiandi of 1975 and emphasized: ,, This faith is
nearly always today exposed to secularism, even to militant atheism. It
is a faith exposed to trials and threats, and even more, a faith besieged
and actively opposed. It runs the risk of perishing from suffocation or
starvation if it is not fed and sustained each day. To evangelize must
therefore very often be to give this necessary food and sustenance to
the faith of believers, especially through a catechesis full of Gospel
vitality and in a language suited to people and circumstances” (EN

nr 54).

The Pope, who emphasizes the obvious importance of the con-
tent of evangelization, also points out the great significance of the
methods and means used in the process. , This question of ‘how to
evangelize’ is permanently relevant, because the methods of evange-
lizing vary according to the different circumstances of time, place and
culture, and because they thereby present a certain challenge to our
capacity for discovery and adaptation. On us particularly, the pastors
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of the Church, rests the responsibility for reshaping with boldness
and wisdom, but in complete fidelity to the content of evangelization,
the means that are most suitable and effective for communicating the
Gospel message to the men and women of our times. Let it suffice,
in this meditation, to mention a number of methods which, for one
reason or another, have a fundamental importance” (EN nr 40).

Given the above considerations, the question arises as to how
the Catholic Church in Poland should respond to the phenomenon
of secularization, and whether there is still a chance to win back the
youth who have distanced themselves from the Church? The former
chairman of the Polish Bishops’ Conference, Archbishop Stanistaw
Gadecki, stated in a speech on June 12, 2024, about the state of the
Catholic Church in Poland at a meeting with young people from the
Tertio Millennio Adveniente Institute, that in the first decade after the
upheaval of 1989 — marked by the transition from communism to
democracy — we experienced something like an ,explosion of Ca-
tholicism”. In the second period, which continues to this day and is
marked by the so-called spontaneous secularization, we observe de-
clining trends in church statistics, with COVID-19 also leaving its
mark, and above all the secularist currents that are now strongly pres-
ent in Western culture.

It seems that this observation can only be partially shared, as
attentive observers and researchers (known to the author as well) of
the secularization processes in the West in good faith predicted and
even warned that the sociocultural, political, and religious plural-
ism-related changes would negatively impact the moral and religious
condition of Polish society and that the Catholic Church would be in
a difficult crisis. Undoubtedly, many factors have influenced this cri-
sis, which are discussed in more detail in the present monograph. And
it is not about directly holding the institutional Church responsible
for the existing situation, although it must be admitted that the moral
attitudes of some clergy have not enhanced its reputation recently.
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It also requires an explanation of the term ,spontaneous seculariza-
tion”, which appears unfortunate in the above context. Instructive
and inspiring can be the words spoken by Pope Francis during his
pilgrimage to Canada about secularization at a meeting with the cler-
gy on July 29, 2022, in Quebec. Secularization, the Pope emphasized,
which began in the late sixties of the twentieth century, has caused ex-
traordinary devastation. However, he warned against pessimism and
a ,negative view” of the world and encouraged a ,discerning view” to
see the world, so to speak, with the eyes of God. Francis noted that ,,if
we give in to a negative outlook and judge superficially, we risk send-
ing a false message, as if behind the criticism of secularization lies our
nostalgia for a sacralized world, for a society of past times, in which
the Church and its ministers had more power and social significance”.
This view is wrong, the Pope stated. When the Pope speaks of secular-
ization as a challenge that the modern world faces, he points out that
it is not faith itself that is in crisis, but certain forms and traditional
ways in which we proclaim it. And he further explained that seculari-
zation is not only a challenge for our pastoral imagination but also an
opportunity to reshape spiritual life into new forms and new ways of
living. He explained that it is about a new evangelizing passion, the
search for new languages, and the change of some pastoral priorities to
move on to the essential things. He emphasized that the joy of faith is

primarily transmitted through the testimony of one’s own life (Papst
Franziskus, 2022).

In connection with the statements of Pope Francis, the author
of this publication, when analyzing the issues related to secularization
in the West and currently significantly accelerated in Poland, tends to
assert that it is not enough to point only to the external causes of these
processes — which are only perceived outside the institutional Church.
It must be regretted here that the Catholic Church in Poland, after
the return of religious education to schools, was unable to find its way
in the fundamentally changed situation. Persistent adherence to only
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one option with a strictly catechetical character, which was supposed
to prove itself in the school environment, was a false assumption.
Therefore, in order to stop the process of children and adolescents
withdrawing from religious education, the Church should redefine
the tasks and objectives of school religious education and parish cat-
echesis. A similar process took place in Germany in the early 1970s,
and both the Catholic and Protestant Churches responded boldly,
publishing two corresponding Church documents and defining the
scope of religious education in schools and parish catechesis. For these
areas, different tasks and goals were formulated based on their differ-
ent teaching locations, with an emphasis on the fact that they should
complement each other. In Poland, such an approach was not consid-
ered, as it was presumably assumed that religious education in schools
would simultaneously fulfill the strict catechetical goals, which turned
out to be very misleading.

Therefore, in order to stop the process of children and young
people dropping out of religious education, the Church should rede-
fine the tasks and objectives of school religious education and parish
catechesis. A similar process took place in Germany in the early 1970s,
and both the Catholic and Protestant Churches responded boldly,
publishing two corresponding Church documents and defining the
scope of religious education in schools and parish catechesis. For these
areas, different tasks and goals were formulated based on their differ-
ent teaching locations, with an emphasis on the fact that they should
complement each other. In Poland, such an approach was not consid-
ered, as it was presumably assumed that religious education in schools
would simultaneously fulfill the strict catechetical goals, which turned
out to be very misleading. Since the return of religious education to
schools, the author of this monograph has often emphasized in his
publications the necessity of conducting not only catechetics but es-
pecially religious pedagogy at the university level with a kairological
perspective, as the new constellation of religious education in schools
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requires an opening to the space of the school and cannot function
according to the principle of ,,Church in the school.”

In this context, it turns out that since 1990, after the return of
religious education to schools, parishes in Poland have not utilized the
space after catechesis for children and adolescents, and that a broadly
defined parish catechesis (adult education or religious adult educa-
tion) does not exist, or if it does, then only in a rudimentary form.

As the title of the monograph suggests, the main focus of our
attention is the question of the future of religious education in Polish
schools. The author, drawing on extensive European experience, par-
ticularly the observation of religious education in public and Catho-
lic schools in the German-speaking world (Austria, Switzerland, and
Germany), as well as personal long-term experience as a professor of
religious education at the University of Vechta (Germany), aims to
provide the Polish reader with an insight into the current state of the
implementation of the religious educational mission and interdiscipli-
nary and even transdisciplinary research from this perspective.

Given the currently ongoing controversial discussions about
religious education in Polish schools, the model of confessional reli-
gious education, not only in the German-speaking world, can serve
as an inspiring template for the Catholic Church in Poland as well as
for the mutual church-state relations in addressing not always simple
educational problems in pluralistic societies in the socio-cultural and
religious sense.

The structure of the publication consists, in addition to the
preface, the conclusion, and the bibliography, of seven chapters.

The first chapter, titled: I the Footsteps of the Second Vatican
Council — Challenges for Theology and the Church in the 21" Century,
serves as the starting point for the topics that the title of this mono-
graph already implies. The Second Vatican Council forms the basis
here for the religious education discourse, the relationships between
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the Church, theology, religious education, and school religious in-
struction. The contents contained in the council documents are
considered a challenge for theology and the Church, as well as very
important impulses for the ecclesial character of religious education.
The Council has indeed committed theology and the Church while
simultaneously outlining tasks and a new path for the implementation
of the responsible mission of religious transmission to future genera-
tions. Although the Church continues to seek appropriate responses
to the advancing processes of secularization on a global scale, religious
difficulties, and crises, there remain controversial questions to be clar-
ified. The Church, as a community of believers, undoubtedly requires
constant renewal in accordance with the spirit of the times and the
wisdom to interpret the signs of the times. In particular, the recep-
tion-historical — theological and ecclesiological — perspective should
be reflected in school religious education.

The second chapter discusses: Didactics of Religious Education
in the Context of the Second Vatican Council. Regarding the content,
it addresses the influence of the conciliar renewal on the didactic ap-
proaches in religious education, in an environment such as the school.
Here, the picture of the direct and indirect consequences that arise
from the Council’s teachings and its theological positions for religious
didactics is presented. The difficulties faced by religious education
teachers in connection with religious transmission on the content lev-
el, the entire teaching and learning process, appear as a theological and
religious didactic problem that cannot present an absolute obstacle.
Problems in school religious education among children and adoles-
cents can also result from a lack of connection to the church and
various existential crises, which leads to religious education becoming
a subject that does not generate much interest. With the application
of appropriate means and methods, these difficulties can certainly be
overcome, but it is important that the religion teacher does not try to
solve the problems forcefully, as not all questions can be simply an-
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swered from the perspective of faith. One must remember that faith
and theology can often leave people in awe at a suitable moment in
their lives. In this chapter, particular attention was drawn to the ques-
tions in the council documents that contain implications for the di-
dactic aspects of religious education, while simultaneously describing
their relevant aspects in relation to religious pedagogical concepts in
both theoretical and practical terms. From a theological, didactic, and
practical perspective, the Second Vatican Council continues to offer
potential for productive and creative thinking and action.

In the third chapter on secularization and its consequences for reli-
gious education in schools, the individual paragraphs approach the under-
standing of secularization theory and explain, on this basis, the ongoing
social and cultural processes as well as their influence on religious educa-
tion in schools. Particular attention is paid to the religious sociological
context of religious education, as empirical studies indicate that in the
coming decades, secularization and religious pluralism, alongside reli-
gious individualization, will determine new trends in religious develop-
ment. Secularization causes the terms ,,churchliness” and , religiosity” to
no longer be synonymous. Therefore, sociological reflection in this con-
text regarding religion and the Church should particularly sensitize reli-
gious educators and serve as a warning about the increasing loss of trust
in the institutional church. Therefore, one must also take into account
what research confirms: that as a result of the advancing processes of
secularization, religious socialization within the family is also declining,
and students then exhibit only a limited ability for religious communi-
cation. Therefore, religious education must be rethought and prepared
for these processes, taking into account the specific needs and religious
issues of different groups and social environments.

An understandable process of conveying religious content is
primarily linked to a competent hermeneutic and interpersonal com-
munication tool to effectively counteract the exodus of young people
from the church.
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Chapter four: 7he Catholic and Protestant religious education in
Germany analyzes documents related to school religious education and
parish catechesis of both the Catholic and Protestant Church, as an
example of the current situation in Poland. In search of solutions for
the effectiveness of religious education in schools and communities,
both the Catholic and Protestant churches engage by highlighting the
character, tasks, and goals of this education from various perspectives
of religious pluralism as well as social, cultural, and political aspects.
The documents of the Catholic Church are established and explained
by the German Bishops” Conference (DBK), while those of the Prot-
estant Church are provided by the Protestant Church in Germany.
(EKD). It is essentially about guidelines for the aforementioned edu-
cational institutions. A very essential aspect included in it is the context
of the rapidly progressing secularization processes, which influence the
increasing religious indifference of society, especially among children
and adolescents. It is also important that both Churches explain their
main positions on religious education in schools as well as parish cat-
echesis in collaboration with other religious communities. The docu-
ments of the Catholic and Protestant Churches in Germany represent
a relevant contribution to the current debate about the education sys-
tem on various levels, both for society as a whole in the field of edu-
cation policy and for the internal functioning of the largest churches
and their structures. Religious education in the school context is both
theologically and pedagogically justified, as it fits into the tradition
of rationality and the humanistic anthropological projects, including
Christian personalism, which is based on an anthropology rooted in
the Bible, because humanity has its deepest roots in divine nature.

Chapter five, titled: Appropriate Conceptual Orientations for
Religious Education in Schools, describes examples of various options
in religious pedagogy in the German-speaking world, both in the the-
oretical and empirical domains. It is about new conceptual approaches
to the effectiveness of religious education in the school environment.
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The extensive specialized literature of leading religious educators and
the thorough analysis of the sources indicate their essential impor-
tance, and it seems that the experiences from this field could be help-
ful in reviewing the previous trends in the Polish context. Among the
numerous conceptual solutions, the performative approach in school
religious education is of particular interest here. It is well-known in
both Catholic and Protestant circles, as their representatives in reli-
gious education are constantly searching for new solutions for religious
instruction to make it more attractive and acceptable for children and
adolescents. The difficulties in religious education arise from the fact
that children without prior religious socialization in the family cannot
understand what it is if the religious message only has an intellectu-
al aspect. For some time now, the performative concept of religious
didactics has been ensuring a better understanding of the content of
religious education for children and adolescents. The elevation to the
level of performative understanding creates a balance between the ex-
perience of reality and reflection (Catholic option), between staging
and reflection. (Protestant option). Previous experiences show that
different performative models from Catholic and Protestant perspec-
tives are successful in school religious education.

In the sixth chapter: 7he Restructuring of Religious Education,
the necessity of adapting the religious message to the spirit of the
times is addressed. This requirement is not only due to the changing
socio-cultural conditions but also to the fact that these processes are
rooted in the life history of each student. Such an approach is referred
to as the task of ,kairological religious education”. In the religious
education of children and adolescents, this is extremely important, as
it should clearly aim to shape awareness of the specific conditions of
becoming a Christian.

This process consists of ,,the awareness of faith (faith-aware-
ness) and the awareness of Kairos (Kairos-awareness) being shaped in
mutual dependence” (Rudolf Englert), in other words, we are dealing
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with a so-called feedback loop. And so ,faith should be completed in
the context of life, and life should be understood in the light of faith”.
Therefore, didactics, as a scientific discipline concerning teaching and
learning in all forms and at all stages of human personal development
(according to the principles of developmental psychology), applies to
all types of instruction, including the process of learning faith. The
observation of changes in religiosity in Polish society as a result of
secularization processes requires multi-layered religious educational
transformations, including didactic ones. From a historical perspec-
tive, such measures are justified, as all institutions functioning in
a democratic society with broad pluralism are also subject to chang-
es that can take different forms and characters, occurring slowly or
sometimes very dynamically. Among these institutions that operate
in a constantly changing society, the school has a particular duty to
respond to the new challenges of the present, and to include religious
education, which is part of the school curriculum, in its structures.
The change in the perspective of religious didactics should focus on
the hermeneutics of transmitting religious content as well as the her-
meneutics of students appropriating this content, while also consid-
ering existential hermeneutics, which involves interpreting the text
within the broad social and cultural context. Such an approach not
only facilitates communication in interpersonal relationships but also
sensitizes the student to the surrounding reality, to the world of norms
and universal values. A constructive dialogue about the necessary reli-
gious pedagogical changes should be initiated by a transparent justifi-
cation of the established priorities.

The last chapter, the seventh: 7he Kairological Aspect of ,,Good
Religious Education” is closely related to the previous one, which deals
with the religious pedagogical transformations in religious education
in accordance with the spirit of the times. The considerations in the
paragraphs of this chapter concern the ,good religious education,”
which should spark students’ interest in religious topics while simul-
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taneously providing appropriate answers to their existential questions
and explaining the experiences they have encountered in the kairolog-
ical dimension. This brief formulation is to some extent a definition
that encompasses the essence of good religious education, but this
does not mean that it fully exhausts the tasks and goals of the subject
in the school context. Religion as a school subject encompasses the
field of education in the broadest sense and aims to teach the princi-
ples of a specific religious community in a multi-religious society. The
rich experience of recognized religious educators and their specialized
research on the quality of religious education, however, do not pro-
vide exhaustive answers, as it is a complex topic that requires multifac-
eted analyses from both the perspective of religious teachers and stu-
dents. The questions of religious didactics, which are connected with
systematic theology, ecclesiological issues, and the broad spectrum of
practical theology, also play a significant role here. In conversations
with religious education teachers, we learn that the quality of religious
instruction is largely dependent, among other things, on sensitivity to
religious and ethical issues, communication, the relational character
of the teaching, the handling of controversial topics, and particularly
on linguistically sensitive teaching. The imparting of religious content
must not be limited to dry theoretical knowledge but must be corre-
lated with the students’” experiences and explained in various religious
educational contexts. The course of this process can be significantly
facilitated by a cultural hermeneutic approach, so that students can in-
terpret the message of the Gospel in the context of their life situations
and, from the perspective of dialogue, recognize their place and role as

baptized members of the Church.

In summary, the reader of this monograph will certainly notice
that the very extensive foreign-language specialist literature, with a
dominance of German-language bibliography, without neglecting the
Polish, represents a reception of Western European thought, which
has been well known to the author for decades. It is impossible not to
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appreciate the experience and the enormous work of religious educa-
tors in the German-speaking world over a period of more than 100
years of continuous practice of this discipline, from which the older
generation of Polish catechists has drawn abundantly.

In the current reality of the Catholic Church in Poland, in the
context of the ongoing processes of secularization, particularly among
the youth, a critical look at religious education within the framework
of the canon of school subjects since 1990 undoubtedly requires con-
structive considerations, and it seems all the more justified to delve
deeper into similar trends that have occurred in Western Europe. To-
day, these trends in Polish society do not differ from those in the
West, and therefore the Church faces a very difhicult challenge. This
burden of responsibility was described extremely aptly by Pope Ben-
edict XVI: The Church must open itself to the questions of modern
man and should not primarily concern itself with itself, but should ap-
propriately interpret the signs of the times, according to the changing
cultural, social, and economic conditions, and in this way give hope
to humanity (https://www.c-f-g.de/die-dimensionen-des-religionsun-
terrichts/).

The author reflects on these problems in more detail in the
present monograph, hoping that the content contained therein will
inspire those responsible for educational institutions to find appropri-
ate solutions and measures.
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Ostatnie wydarzenie tego roku, o ktdrym chciatbym wspomnieé
przy tej okazji, to obchody czterdziestolecia zakoriczenia Soboru Waty-
kariskiego II. Ta rocznica nasuwa pytanie: Jakie byly rezultaty Soboru?
Czy Sobor zostat wlasciwie przyjety? Co byto dobre w recepcji Soboru,
a co niewystarczajgce lub bledne? Co pozostaje jeszcze do zrobienia? Nikt
nie moze zaprzeczyé, ze w wielu czesciach Kosciola recepcja Soboru nastg-
powata z niematym trudem, nawet jesli nie chcemy odnies¢ do wydarzer
ostatnich lat tego, co napisat wielki Doktor Kosciola sw. Bazyli o sytuacji
w Kosciele po Soborze Nicejskim. Bazyli pordwnuje jq do bitwy morskiej
posrod mrocznej nawatnicy. Pisze migdzy innymi: «Ochryple wrzaski
tych, ktorzy skldceni wystgpujq przeciw sobie; niezrozumiata gadanina,
beztadny zgietk krzyczqcych bez ustanku wypetnit juz caly Kosciél, znie-
ksztatcajgc — przez nadgorliwosé lub uchybienia — prawdziwg nauke
wiary» (De Spiritu Sancto, XXX, 77; PG 32, 213 A; SCh 17bis, pag.
524). Nie chee odnosic tego dramatycznego opisu do sytuacji po Soborze,
niemniej czgsciowo odzwierciedla on to, do czego doszlo. Powstaje py-
tanie: dlaczego recepcia Soboru w wielu czesciach Kosciota dokonywata
sig do tej pory z tak wielkim trudem? Otdz wszystko zalezy od wlasciwej
interpretacji Soboru lub tez — jak powiedzielibysmy dzisiaj — od jego
prawidtowej hermeneutyki, od wlasciwego klucza do zrozumienia i wpro-
wadzania w Zycie jego postanowier.

(Z przeméwienia Papieza Benedykta XVI podczas spotka-
nia z Kuria Rzymska, 22.12.2005 roku).
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Rozdzial 1

Sladami Soboru Watykanskiego II
— wyzwania dla teologii i Ko$ciota w XXI wieku

Sobér Watykariski II zakoriczyt si¢ 8 grudnia 1965 roku w uroczy-
sto$¢ Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny. Dlatego ponad
dwustu teologéw z catego $wiata reprezentujacych wszystkie dyscypliny
teologiczne przybyli w 2015 roku do Monachium na mi¢dzynarodowy
kongresz okazji Jubileuszu 50-lecia zakoriczenia obrad soborowych. Okres
50 lat (obecnie niemal 60 lat), odzwierciedla zmiany polityczne, spotecz-
ne, gospodarcze, techniczne, a takze kulturowe. Te zmiany i procesy, jakie
nastapity podczas szesciu dekad, ke6rych Sobér nie mégt jeszeze doktadnie
przewidzie¢, dzisiaj dla teologii i Kosciota s3 nowymi wyzwaniami. Mysl
teologiczna zawarta w dokumentach soborowych zobowiazuje do poszuki-
wania odpowiednich rozwiazan i adekwatnych odpowiedzi wybiegajacych
w przysztosé.

W zwigzku z tym tytut Migdzynarodowego Kongresu w dniach
6-8 grudnia 2015 roku brzmi do pewnego stopnia prowokacyjnie
i kontrowersyjnie, mianowicie: ,Das Konzil eréffnen’ (,Otworzy¢
Sobér’). Nalezy tu zdecydowanie zaznaczy¢, ze zgromadzonym inte-
lektualistom z zakresu réznych dyscyplin teologicznych nie chodzito
o catkowicie nowa interpretacj¢ tresci zawartych w poszczegélnych
dokumentach, ale okreslenie ,,Eroffnen” (,Otworzy¢”) ma by¢ rozu-
miane perspektywicznie i to w dwojaki sposéb:

Po pierwsze Sobdér Watykariski I zobowiazat teologic i Koscidt
oraz wskazat zadania, nowg drogg, ktére bylty wprawdzie podejmowa-
ne, ale nie znaczy, ze zostaly one w petni zrealizowane, poniewaz nadal
pozostaja kontrowersyjne kwestie do przedyskutowania:
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* jak wygladaja relacje Kosciota powszechnego i Kosciotéw lokal-
nych oraz jakie wynikajg z tego implikacje dla teologicznego statu-
su narodowych episkopatéw?

* jak wyglada w kontekscie ekleziologicznym na obecnym etapie zy-
cia Kosciota kwestia Prymatu Piotra i jego Nastgpcéw dyskuto-
wana podczas I Soboru Watykariskiego oraz jakie wynikaja z tego
szanse dla rozwoju ekumenizmu?

* wjakiej relacji teologicznej znajduje si¢ Kosciét katolicki do innych
niechrzecijariskich religii?

* jakie przestrzenie sa mozliwe, majac na uwadze dialogiczne rozu-
mienie Objawienia w kontekscie teologii kontekstualnej?

Zapewne liste tych zagadnied mozna by jeszcze bardziej po-
szerzy¢, zwlaszcza w kontekscie trudnosci i kryzyséw, z jakimi Kosciot
musi si¢ mierzy¢. Dlatego podstawowe pytanie kongresu monachij-
skiego jest nast¢pujace: jakie wyzwania jawia si¢ dla teologii i Ko$ciota
w XXI wieku, jesli ma by¢ podejmowany dyskurs w sposéb swiadomy
z terazniejszym spoteczeistwem na rzecz odpowiedzialnego ksztatto-
wania przyszlosci.

W miedzyczasie na podstawie doswiadczern i zmienionych
w wielu wymiarach uwarunkowan nalezatoby skierowaé uwage na na-
stepujace kwestie:

* jakie konsekwencje wynikaja z wyznawania religii i wolnosci su-
mienia dla rozumienia wolnosci Kosciota, jego struktur, jak réw-
niez uwzgledniajac stosunek do wolnoscei kultury?

* jak dalece, wychodzac od profetycznej misji calego Ludu Bozego i
sensu wiary wszystkich wierzacych, synodalne i kolegialne struktu-
ry istotnie naleza do zycia koscielnego tak, ze zagwarantowany jest
wspétudzial i glos wszystkich?

* jak funkcjonuje dialog ze $wiatem, a takze z innymi niechrzescijari-
skimi religiami, aby narastajaca pluralizacja spofeczna, $wiatopo-
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gladowa, ktdra czgsto prowadzi do ekstremalnej polaryzacji i goto-
wosci przemocy, moze by¢ teologicznie uporzadkowana?

* jak realizowane jest soborowe przyzwolenie na rzecz autonomii na-
uki w odniesieniu do teologii i jej relacji do Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota? Co znaczy w szczeg6lnosci wyjatkowy stosunek
judaizmu i chrzescijaristwa dla interreligijnego dialogu? (Bottighe-
imer, Dausner, Hiinermann, 2016: s.13-16).

I tu tez zapewne bez trudnosci mozna by te liste jeszcze o inne
zagadnienia poszerzy¢.

Wspomniana dwustuosobowa grupa teologéw reprezentuja-
cych osrodki uniwersyteckie ze wszystkich kontynentéw, postawita
sobie za cel na mi¢gdzynarodowym kongresie w Monachium, aby im-
pulsy Soboru Watykanskiego II potraktowa¢ jako zadanie dla katoli-
ckiej teologii obszaru jezyka niemieckiego w XXI wiecku. W kongresie
tym Polske reprezentowal autor niniejszej publikacji z referatem na
temat: ,Glaube und Bildung in der sikularen Welt. Uberlegungen aus
polnischer Sicht” (Rogowski, 2016: s. 526-537; 2016a: s. 185-2008).
Moze dziwi¢, dlaczego nikt z polskich teologéw nie odpowiedzial na
zaproszenie organizatoréw kongresu.

Artykuly 60 autoréw udokumentowane zostaly w bardzo ob-
szernym dziele (795 stron), nakladem renomowanego wydawnictwa
Herder: (2016), Vaticanum 21. Die bleibenden Aufgaben des Zweiten
Vatikanischen Konzils im 21. Jahrhundert. Dokumentationsband zum
Miinchner Kongress ,Das Konzil eroffnen”, red. Christoph Béttighe-
imer, René Dausner i inni, Herder Verlag, Freiburg — Basel — Wien.

To wyjatkowe spotkanie teologéw podczas obrad kongresu
i proces produktywnych i twérczych przemyslen przyczynit si¢ do dy-
namiki dialogu i ré6znorodnosci dyskursu. W ten sposéb uczczono ju-
bileusz Soboru Watykanskiego II i petna wdzigcznos¢ za to, co Kosciét
otrzymal, a zadania, ktére przed nim stoja, s wyzwaniem w dalszej
drodze jego odpowiedzialnej misji.
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Warto przywotaé tu niezwykle wymowna mysl wybitnego te-
ologa Karla Rahnera, ktéra podzielit si¢ 12 grudnia 1965 roku, cztery
dni po zakoniczeniu obrad Soboru Watykariskiego II, podczas uroczy-
stego aktu w Sali Herkulesowej w Monachium: ,Oczywiscie, trzeba
bedzie dtugo czeka¢, zanim Koscidl, ktéremu Bég podarowat Sobér
Watykariski II, stanie si¢ Kosciolem Soboru Watykanskiego II” (Bot-
tigheimer, Dausner, Hiinermann, 2016: s. 16).

Chociaz, jak nadmienitem, organizatorzy kongresu w zasadzie
skierowali uwage na zadania teologii katolickiej obszaru jezyka nie-
mieckiego, to bez watpienia podjeta problematyka jest réwniez bardzo
aktualna dla Kosciota katolickiego w Polsce, zwlaszcza w kontekscie
obecnych dyskusji na temat perspektywy nauczania religii w szkole.

1.1. Recepcja i potencjal Soboru Watykasskiego II

Proces recepcji Soboru Watykanskiego II ciagle pozostaje
w pewnym stopniu dylematem. Swiadczy¢ o tym moze na przyktad
okredlenie wystepujace w literaturze teologicznej — Das Zweite Vatika-
nische Konzil: ,Der Anfang eines neuen Anfangs” (Sobdr Watykariski
II: , Poczatek nowego poczatku”).

Kiedy twierdzi si¢, ze dopiero na Soborze Watykanskim II
Kosciét katolicki naprawde postrzegat siebie jako Kosciét w wymiarze
$wiatowym, jest to czg$ciowo spowodowane tym, ze po raz pierwszy
uczestniczyli w nim Ojcowie Soborowi ze wszystkich regionéw $wiata.
Z pewnoscia wiec, gdy pytamy o dziedzictwo Soboru Watykanskiego
IT dzisiaj, kontekstualizacja jest jednym z gtéwnych zadari i wazne jest,
aby dowiedzie¢ si¢, jak podobne wyzwania sa podejmowane w réz-
nych kontekstach na catym $wiecie.

Jest jednak jeszcze jeden powdd, by twierdzié, ze Ko$ciét kato-
licki po raz pierwszy postrzegat siebie jako Kosciét powszechny. Sobér
ten nie postrzegal réznych diecezji jako okregéw Kosciota rzymskiego
z Papiezem jako biskupem $wiata, ale wyraznie jako ,ecclesiae particu-

-102 -



laris”, jako poszczegblne Koscioly, ktére sa Kosciotami w calym zna-
czeniu tego stowa, maj glos i moga by¢ styszane we wlasnym imieniu.

Po Soborze nie doszto jednak do rzeczywistego przezwycigze-
nia centralizmu. Wrecz przeciwnie, niektérzy biskupi zachowujg sig
»jak kierownicy oddzialéw miedzynarodowej korporacji, od ktérych
oczekuje si¢ bezwarunkowego przestrzegania odgérnych dyrekeyw” -
cytujac Thomasa Reese’a, In the Interior of the Vatican.

W tym kontekécie wydaje si¢, ze jest to spézniona recepcja
Soboru Watykanskiego II, kiedy Papiez Franciszek pisze w Evange-
lii gaudium: Nie uwazam tez, ze od papieskiego Magisterium nalezy
oczekiwaé ostatecznego lub petnego o$wiadczenia we wszystkich kwe-
stiach dotyczacych Kosciota i $wiata. Nie jest wlasciwe, aby Papiez
zastgpowal lokalnych biskupéw w osadzaniu wszystkich kwestii, kt6re
pojawiaja si¢ na ich terytoriach. W tym sensie odczuwam potrzebe
p6jécia naprzéd w kierunku <zbawiennej decentralizacji> (EG nr 16).

Taka decentralizacja wymaga ,reorientacji, ktére sprzyjaja
tworzeniu Kosciotéw o charakterze podmiotowym”. Wtasnie decy-
dujacym stowem kluczowym, ktére Hervé Legrand wprowadzit do
dyskusji juz w 1982 roku, sa ,,Koscioty o charakterze podmiotowym”.
Podmiotowy charakter jest zwiazany z pozycja Kosciota partykularne-
go (ecclesia particularis) i jego biskupa w stosunku do innych Koscio-
téw partykularnych i Kosciota powszechnego, i to w ramach eklezjo-
logii komunii.

Sobér Watykariski II pozostaje punktem odniesienia par excel-
lence: dla pokolen katolikéw, zaréwno $wieckich, jak i duchownych.
Konstytucje, dekrety i deklaracje tego Soboru — oraz duch, ktéry je
wypelnia — byly i nadal s miarg, wedtug ktérej mierzy si¢ rozwéj Kos-
ciota na poziomie duszpasterskim, doktrynalnym i decyzyjnym. Tym
pilniejsza staje si¢ kwestia recepcji Soboru dzisiaj i jego historii w przy-
sztoéci! Niezbedne jest nie tylko konceptualizowanie takiej recepcji w
sposéb retrospektywny, ale przede wszystkim pytanie, w jaki sposéb
Sobér moze by¢ najlepiej realizowany w przysztosci.

-103 -



Jednak to nie wystarczy! Interpretacja Soboru w przysztosci nie
moze w zadnym wypadku polega¢ wyltacznie na rejestrowaniu sukce-
séw 1 porazek ostatnich prawie 60 lat recepcji Soboru. Dzis staje si¢
coraz bardziej jasne, ze wspolczesna recepcja Soboru Watykarskiego
II na calym $wiecie wkracza w nowa faze¢, tworzac nowy poczatek:
podczas gdy wezesniej jednym z gléwnych pytad byta realizacja So-
boru, dzi§ jest oczywiste, ze teologowie akademiccy i hierarchowie
koscielni wspélnie pytaja: Jakie impulsy i inspiracje zapewnia Sobér
Watykanski II, aby sprosta¢é nowym wyzwaniom, zwlaszcza na po-
ziomie globalnym? Niektére pytania sa dzi$ inne, poniewaz zmienily
si¢ uwarunkowania! Czgsto nie mozemy znalez¢ dla nich rozwiazania
i oczekiwaé bezposredniej odpowiedzi w tekstach soborowych. Za-
miast tego musimy szuka¢ tam zasad i podstawowych linii, ktére moga
by¢ realizowane w duchu Soboru (takze w napigciu migdzy duchem
a litera!). Gléwne pytanie na przysztos¢ mogtoby zatem brzmieé: Cze-
go mozemy nauczy¢ si¢ od Soboru?

Stowo ,aggiornamento”, trudne do przettumaczenia i czgsto
naduzywane, nie oznacza jedynie dostosowania do wspdtczesnosci.
»,Odnowa” w sensie aggiornamento nie jest zwykla innowacja, ale
oznacza odnow¢ w duchu powrotu do korzeni, powrét do Ewange-
lii, ktéra jest nie tylko znana, ale takze wiecznie nowa. To wlasnie
ten horyzont, w ktéry Sobér Watykanski II wiacza tradycje Kosciota,
podsumowuje Papiez Jan XXIII, opisujac Sobér jako duszpasterski:
»Jedna bowiem rzecza jest tre$¢ tradycyjnego nauczania depozytu
wiary, inng za$ sformutowanie, w jakim jest ona przedstawiona. Do
tego ostatniego nalezy przywiazywaé wielka wage — z cierpliwoscia,
jesli to konieczne — badajac wszystko w ramach i za pomoca Magi-
sterium o charakterze przede wszystkim duszpasterskim”. Czy zatem
»duszpasterski” oznacza mniej wiazacy — czy tez, jak pytal Wolfgang
Beinert, ,jedynie duszpasterski czy dogmatycznie wiazacy”? (Mayer,
2016: 5. 651-654).

- 104 -



1.2. Zagadnienie stosunku Kosciola do $wiata

We wprowadzeniu do Konstytucji duszpasterskiej o Koscie-
le Gaudium et spes czytamy: ,Obecno$¢ i misja Kosciola w $wiecie,
w rzeczywistoéci ludzkiej, podlegajacej geograficznym i historycznym
przemianom, stawiata zawsze przed nim i stawia obecnie problem jego
stosunku do $wiata. Zagadnienie jest tak stare, jak Koscidt, ktéry prze-
ciez zawsze w $§wiecie istniat i dziatal, ale jest ono réwnoczesnie zawsze
nowe, bo musi by¢ stale na nowo analizowane i badane w $wietle tego,
co Sobér (GS nr 4) za Janem XXIII nazywa znakami czaséw, opiera-
jac si¢ jednak na zasadach nauki ewangelicznej i nie bez ogladania si¢
na wezesniejsze rozwiazania i praktyke w tej dziedzinie” (Majka, 1967:
s. 521). Z zagadnieniem stosunku Kosciota do $wiata spotykamy si¢
juz na kartach Ewangelii, gdzie pojawiajg si¢ rdzne znaczenia tego
okredlenia. Nawiazujac do aktu stworzenia, mowa jest o §wiecie stwo-
rzonym przez Boga. Jest to $wiat widzialny, trwajacy w czasie i si¢
skoniczy. Ale Chrystus takiej interpretacji $wiata przeciwstawia Kré-
lestwo niebieskie, niebiosa, z ktérych przyszed! i do ktérych powré-
c (J1,9.10; 6, 14; 11, 27; 12, 25; 17, 24; 21, 25). Dalej méwi
o $wiecie przysztym, ktéry bedzie istniat po skofczeniu tego $wiata,
to znaczy, ze chodzi tu o $wiat zbawionych (Mt 12, 32; 24, 3; 28, 20;
Mk 10, 30; £k 11, 50). Drugie znaczenie $wiata odnosi si¢ do calej
ludzkosci wszystkich czaséw, ktéra zostata odkupiona przez Chrystu-
sa, a w szczegdlnoscei ci, ktdrych On nauczat (J 8, 26; 12, 19; 18, 20).
Trzeci sens pojmowania §wiata w Ewangelii, to ten, gdy jest mowa
o zlym $wiecie, ktéry odrzuca Chrystusa i Jego nauczanie. Swiat ten
jest pod wplywem szatana i zniewala Jego ucznidw, tego Swiata nalezy
si¢ wystrzegaé, poniewaz pochodzi od ztego (Mt 13, 22; Lk 12, 30; 16,
8J7,4;7,7;12,31; 14, 17.27. 305 15, 18; 17, 14).

Trzeba pamigtaé, ze miedzy drugim i trzecim znaczeniem
$wiata nie zawsze zachodzi ostry rozdzial, poniewaz $wiat zly moze
by¢ réwniez pojmowany jako ten, ktdry jeszcze nie przyjal i nie zrozu-
mial Ewangelii Chrystusowej, co niekoniecznie musi automatycznie
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oznaczad, ze z nig walczy. Z Ewangelii jednak wynika, ze obok $wiata
zbawionych istnieje tez $wiat, ktdry swiadomie pozostaje poza Koscio-
tem, jest mu wrogi, a nawet z nim walczy i dlatego bedzie osadzony

(Majka, 1967:s. 521).

Kosciét na przestrzeni swojej historii zawsze odgrywat duza
rol¢ w wymiarze spolecznym, a nawet politycznym, nie zawsze jednak
proces ten byt od razu zauwazalny. Pomimo trudnosci, jakie pojawity
si¢ w rozwoju teologii, papieze XIX wieku podejmowali w swoim na-
uczaniu, przy réznych okazjach, problemy spoteczne i polityczne. Do-
piero w drugiej potowie XIX wieku, zaréwno odrodzenie religijnosci,
jak i symptomy nowego rozwoju teologii umozliwily Kosciotowi spoj-
rze¢ na zagadnienie jego stosunku do $wiata w innym $wietle. Warto
wskaza¢ tu, chociazby na ogromny dorobek doktrynalny Papieza Le-
ona XIII, kedry w swoim nauczaniu zawarl wiele aspektéw spotecz-
nych, politycznych, gospodarczych, jak réwniez kwestii zwiazanych
z funkcjonowaniem $wiata w wymiarze kultury ogélnoludzkiej. To
wlasnie Leon XIII zainicjowal niezwykle wazny proces wyzwolenia
mysli chrze$cijaniskiej z izolacji spowodowanej okresem o$wiecenia.
Ta droga poszli nastgpni papieze, a mianowicie $w. Pius X, ktdry
stworzyl podstawy Akgcji Katolickiej i Pius XI, ktéry wyznaczyt cele
i metody dzialalnosci Kosciota w $wiecie. Na podkreslenie zastuguje
tu znane hasto consecratio mundi zwiazane z uswieceniem wspoétczes-
nego $wiata. Kwestie taczenia Ewangelii z réznymi przejawami zycia
ludzkiego absorbowaly takze i Papieza Piusa XII. W swoim nauczaniu
podejmowat nawet najtrudniejsze tematy, co sprawito, ze przygotowat
grunt do procesu reform, ktére potem zapoczatkowat Papiez Jan XXI-

I1, zwotujac Sobdér Watykanski II (Majka, 1967: s. 524).
1.3. Jak rozumieé okreslenie ,,$wiat wspéltczesny”
W wigkszoséci historycy przyjmuja, ze wspélczesna historia

$wiata rozpoczeta si¢ po zakoriczeniu Il wojny $wiatowej w 1945 roku,
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ktéra spowodowata dramatyczne zmiany w warunkach politycznych
i spofecznych oraz polozyta podwaliny pod przyszly postep naukowy
i technologiczny. Nie ulega watpliwosci, ze rozumienie terazniejszosci
bedzie si¢ zmienia¢ w czasie, ale mozliwe jest zidentyfikowanie waz-
nych trendéw i wydarzen, ktére bezposrednio wplynely na dzisiejszy
swiat.

Niestety od 1946 roku $wiat jest uwiklany w trwajace wojny
i utrzymujace si¢ napigcia oraz ciagle konflikty polityczne. Poczatki
tych konfliktéw sa rézne, ale ich wspdlng cecha jest to, ze opieraja sie
na silnych przekonaniach i pragnieniach, czy to politycznych, spotecz-
nych czy religijnych. Nawet jesli niekt6rym z tych konfliktéw mozna
przypisa¢ konkretne daty rozpoczecia i zakoriczenia, ich konsekwencje
s3 odczuwalne do dzi$. Rewolucja cyfrowa zrewolucjonizowata kazdy
aspekt zycia i data kazdemu mozliwo$¢ natychmiastowej komunikagji.
Dzisiejszy $wiat jest polaczony w sposéb, ktéry byt niewyobrazalny
w 1946 roku.

Pojecie ,$wiat wspdlczesny”, jego rozumienie najlepiej mozna
przyblizy¢, odwotujac si¢ zwlaszcza do Konstytucji Gaudium et spes
Soboru Watykariskiego II. Gtéwne myfdli tej Konstytucji zostaly po-
przedzone wykladem wprowadzajacym, w ktérym zawarta jest idea
rozumienia wspétczesnego $wiata. Nalezy tu jednak zaznaczy¢, ze
charakterystyka ukazana w tym dokumencie nie jest petna i dlatego
jego autorzy daza do uzupelnienia tresci, odnoszacych si¢ do wszelkich
uwarunkowan i zachodzacych ustawicznie przemian we wspétczesnym
$wiecie, ktére to kwestie odnotowane sa w encyklikach Papieza Jana
XXIII. Warto podkresli¢, ze Sobdr zwraca jednoczesnie uwagg na to,
iz nie wystarczy odwotywanie si¢ w tym kontekscie tylko do wielowie-
kowej tradycji i doswiadczen Kosciota (Majka, 1967: s. 525).

Charakterystka wspotczesnego $wiata przedstawiona jest réw-
niez w encyklikach Mater er Magistra i Pacem in terris Papieza Jana
XXIII oraz we wspomnianej Konstytucji Gaudium et spes. Te trzy
opisy réznig si¢ miedzy soba, przede wszystkim rozlozeniem poszcze-
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gblnych akcentéw. Pierwszy dokument Mater et Magistra podkresla
znaczenie zachodzacych przemian dla zycia spotecznego; Pacem in ter-
ris koncentruje si¢ na skutkach tych przemian dla zycia politycznego
i stosunkéw miedzynarodowych; Gaudium et spes natomiast ukazuje
zagadnienie zmieniajacych si¢ uwarunkowan spofeczno-kulturowych
z perspektywy ich wplywu na egzystencje cztowieka.

Wobec powyzszego warto przywotaé tu nauczanie Ojca Swie-
tego Jana Pawla II, ktéry zaznacza, ze Kosciél powinien tak dziatac,
aby naréd mogl skutecznie oprze¢ si¢ tendencjom wspédlczesnej cy-
wilizacji, proponujacej odejscie od wartosci duchowych na rzecz nie-
ograniczonej konsumpcji, czy tez porzucenia tradycyjnych wartosci
religijnych i moralnych dla kultury laickiej i etycznego relatywizmu.
Réwniez Papiez Benedykt XVI, méwiac o kryzysie wiary, zaznacza, iz
relatywizm postrzegany jest jako pewnego rodzaju dogmat. Dochodzi
do tego, ze spoleczeristwo zyjace w kulturze relatywizmu, czyni z nie-
go bardzo cz¢sto warto$¢ nadrzgdng. Chrzescijanie w dobie ciaglych
przemian i ustawicznie zmieniajacej si¢ rzeczywistoéci stoja przed ko-
niecznoscig dokonywania wyboréw miedzy wartosciami i tzw. pseu-
dowarto$ciami. Trzeba tu jasno podkresli¢, ze brak $wiatta wiary
w spoleczeristwie przyczynia si¢ do powstawania réznych watpliwosci,
z pytaniem o sens ludzkiego zycia wlacznie.

Istotne sa tu mysli Ignacego Deca, Biskupa diecezji $wid-
nickiej, ktdry odnidst si¢ do pontyfikatu Papieza Benedykta XVI,
podkreslajac, ze byta to dla niego niezwykle trudna misja z powodu
szczegblnej sytuacii, jaka od kilku dziesi¢cioleci panuje w Europie
i na $wiecie. Ot6z w tym czasie proces stopniowej laicyzacji ulegt coraz
wigkszemu poglebieniu. Mozna zaobserwowaé rosnaca wrogo$¢ i agre-
sj¢ wobec Kosciota i chrzescijanistwa. Szczegdlnie wyraznie daly o so-
bie zna¢ pewne antychrze$cijafiskie ruchy, ktére pokazuja, ze Europa
jest dzisiaj najbardziej zlaicyzowanym kontynentem. Te trendy znala-
zly juz odzwierciedlenie w polityce Unii Europejskiej, dlatego Papiez
Jan Pawel II opowiadal si¢ za wyraznym uwzglednieniem elementéw
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chrze$cijafiskich w zasadniczych dokumentach unijnych. Arcybiskup
Jézef Zycitiski, idac za mysla Jana Pawta I1, podkreslat, ze ,,przemiany
spoleczne i polityczne ostatnich lat ida w parze z glebokimi przeksztat-
ceniami kulturowymi, ktére musza sta¢ si¢ przedmiotem chrzescijani-
skiej refleksji, jesli nie chcemy ignorowaé Chrystusowej Ewangelii”
(Zycinski, 1997: s. 7-15). Niestety, ale pézniej te antychrzescijaiskie
tendencje jeszcze bardziej si¢ nasility i Papiez Benedykt XVI musiat
stawi¢ czola tym przeciwnos$ciom. On, broniac prawdy o Europie
i Kosciele, wielokrotnie pokazywat, ze zycie bez Boga — zycie spotecz-
ne i narodowe, ktére nie jest ksztattowane przez Boskie prawo — nie-
uchronnie ulega deformacji.

Pontyfikat Papieza Benedykta XVI wyrazat si¢ w sformutowa-
niu: ,Gdzie jest Bég, tam jest przysztos¢”. Podkreslit to w szczegblny
sposéb podczas swojej pielgrzymki do Niemiec i w Bundestagu zacy-
towal stowa $w. Augustyna, wedlug ktérych te rzady i prawodawcy,
ktérzy lekcewaza prawo naturalne jako prawo objawione przez samego
Boga, ostatecznie s tylko bandami rabunkowymi. To bylo bardzo
mocne i wymowne ostrzezenie! Dla Papieza Benedykta XVI bardzo
wazna byla walka z wszelkimi formami relatywizmu moralnego. Po-
niewaz obecnie dominujacy liberalizm stawia wszystkie religie na réw-
ni i przypisuje im t¢ sama warto$¢ — moralno$¢ zalezy catkowicie od
danej sytuacji. A przeciez wiemy, ze to nie cztowiek, lecz Bég decyduje
w objawionym przez siebie prawie, co jest dobre, a co zte. Czlowiek
jest jedynie lektorem, ale nie twércg tego prawa i moze je jedynie whas-
ciwie interpretowaé. Niestety jestesmy $wiadkami, jak poszczegélne
parlamenty prébuja podda¢ dyskusji prawdg i na nowo ja okresli¢,
zamiast ja autentycznie interpretowaé. To jest bardzo niebezpieczne
i dlatego Benedykt XVI dazyt do tego, aby jak najbardziej ograniczy¢
relatywizm moralny.

Jego pontyfikat charakteryzuje si¢ takze wielka troska o dobro
rodziny, szczegélnie w obliczu nieustannych dyskusji na temat zwigz-
kéw nieformalnych i homoseksualnych, aborgji i zaptodnienia in vitro.
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Papiez robit wszystko, co w jego mocy, aby chroni¢ swigtoéci rodziny
— takze jako instytucji twierdzac, ze rodzina jest nawet starsza niz sam
Koscidt, poniewaz sigga poczatkdéw stworzenia (Dec, 2013: 5. 1-2).

1.4. Koscidl jako znak wiary dla $wiata

Jeden z teologéw pastoralistéw obszaru jezyka niemieckiego
Dieter Emeis, nawiazujac do wyzej sformutowanej mysli w tytule pa-
ragrafu, dzieli si¢ nastgpujacy refleksja: Prawdopodobnie kazdy z nas
dos$wiadcza w zyciu czegos$ takiego, ze wprawdzie zna teologiczne, so-
cjologiczne lub historyczne przemyslenia, poglad czy okreslong kate-
gorig, z ktérg si¢ do pewnego stopnia identyfikuje w sensie kognityw-
nym, ale $cislej méwiac, nie potrafi (a moze nie jest jeszcze w stanie)
odnalez¢ si¢ w tej nowej przestrzeni, od ktdrej zalezy petne postrzega-
nie rzeczywistosci. Snujac w dalszym ciagu swoja mysl, Autor przy-
bliza krétka histori¢, mozna powiedzie¢ sytuacje, ktéra miata miejsce
podczas jego dziatalnosci duszpasterskiej. Przygotowujac z rodzicami
w parafii grupe mlodziezy do przyjecia sakramentu bierzmowania,
ustalono wspdlnie, ze uroczysto$¢ ta odbedzie si¢ tylko z tymi, kedrzy
rzeczywiscie odnalezli si¢ w naszej wspélnocie wiary i wzieli udziat
w jej zyciu. Wobec tak postawionych warunkéw pojawity si¢ natural-
nie rézne pytania, zwlaszcza zwiazane z celowoscia przygotowania tej
grupy miodziezy do zaplanowanego przyjecia sakramentu bierzmowa-
nia. Po przemysleniu tychze pytani, Emeis postawit kolejne, mianowi-
cie: czy nie warto zastanowic si¢ glebiej nad istota doswiadczenia, ktdre
Kosciét obecnie przezywa. I tu formutuje zasadniczy problem, pytajac:
czy troska duszpasterska ma polega¢ jedynie na przekazie wiary jako
takiej, czy moze o wiele sensowniejszym byloby zapyta¢ inaczej, jaka
wiare w og6le mamy aktualnie do przekazania? W tak skonstruowa-
nym pytaniu Emeisowi chodzi zwlaszcza o stopient dojrzatosci wiary.

Aby odpowiedzie¢ na powyzsze pytanie, nie wystarczy posil-
kowa¢ si¢ li tylko prawdami zaczerpnigtymi z Objawienia Bozego.
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Nie wystarcza tez fascynujace biografie chrzescijan, by odpowiedzie¢
na pytanie o kondycj¢ mojej wiary osobistej. Wspélnota wiary ma
to do siebie, iz przejawia si¢ nie tylko we wzajemnym dzieleniu si¢
prawdami wiary (nauka), lecz réwniez sprowadza si¢ i do tego, a moze
w spos6b szczegdlny, aby$my wspdlnie potrafili odnalezé drogg wio-
daca do Boga.

W historii Kosciota katolickiego znane s takie Sobory, ktére
zajmowaly si¢ przede wszystkim nauka wiary i jej stuzyly. Punktem
wyjécia byly najczesciej niejasnosci albo poréznienia w nauce katoli-
ckiej. Zgromadzenie Soboru Watykariskiego II koncentrowato sig tak-
ze na nauce wiary, ale jego szczeg6lnym znakiem bylto wspélne poszu-
kiwanie tych drég i rozwiazan, keére prowadzityby do postuszeristwa
wierze. Nie ulega watpliwosci, iz zachodzi $cisly zwiazek migdzy nauka
wiary (Glaubenslebre) i poszukiwaniem na nia odpowiedzi (Glauben-
santwort). Tu jednak nalezy dokonaé pewnego rozréznienia: trzeba
przyjag, ze sa wspélnoty wiary, ktére akceptuja w petni nauczanie Kos-
ciota, i troszczac si¢ nawet o nie, jednoczesnie sa narazone na wiele
niebezpieczeﬁstw czy zagroieﬁ, Co sprawia, Ze czasem pozostaja win-
ni bezkompromisowej odpowiedzi, jakiej oczekuje od nich sam Bég.
Tylko w tym kontekscie, jak podkresla Emeis, mozna lepiej zrozumie¢
jego mysl plynaca z wyzej przytoczonego przyktadu. Zatem, podziela-
jac stanowisko Autora, nasza gtéwna troska nie powinna sprowadza¢
si¢ li tylko do przekazu wiary jako takiej, lecz w sposéb szczegdlny do
naszej wiary osobistej. Takie podejscie do niej moze w konsekwencji
prowadzi¢ do jej ustawicznego wzrostu i mie¢ jednoczesnie pozytyw-
ny wplyw na wzrost wiary w wymiarze wspétnotowym. Kosciét jako
znak wiary dla swiata potrzebuje zaangazowanych i odpowiedzialnych
chrzescijan za zycie wspdélnotowe w poszczegdlnych parafiach, a tak-
ze dziatajacych w réznych organizacjach koscielnych (Emeis, 1991:
s. 186-199).

W Kosciotach na Zachodzie dochodzi obecnie do ostrych dys-

kusji i stawiane s3 pytania, jak chrze$cijanie powinni si¢ zachowywa¢
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wobec wyzwan nowoczesnego $wiata. Zauwaza si¢ bardzo czgsto ten-
dengje, ktére prowadza nawet do personalnych animozji, co sprawia,
ze merytoryczny dialog staje si¢ niemozliwy. Jako przyktad mozna
przytoczy¢ tu, chociazby kwesti¢ memorandum teologéw, ktéra wywo-
tata wyraznie ozywiong dyskusj¢, doprowadzajac nawet do wzajemnej
pogardy. W Kosciolach w Niemczech, jak zaznacza Ralph Sauer, trud-
no jest o rozumng kulture dialogu i rozwigzywanie sporéw. Niestety,
swoj udziat (nie zawsze pozytywny), maja w tych konfliktowych sy-
tuacjach takze sprawujacy odpowiedzialne funkcje w Kosciele (Sau-
er, 2012: 5. 91-95). Kto dystansuje si¢ od $wiata, ten jednoczesnie,
zamiast przyczyniaé si¢ do ozywiania tradycji poprzez jej ubogacanie,
czyni krok wstecz i zamyka si¢ na wspdlnote Kosciota. Przed taka po-
stawg ostrzega nas $w. Pawel w lidcie do Rzymian: ,Nie bierzcie wigc
wzoru z tego $wiata, lecz przemieniajcie si¢ przez odnawianie umystu,
abyscie umieli rozpozna¢, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu
przyjemne i co doskonate” (Rz 12, 2). Sw. Pawet Apostot nawotuje do
tego, aby$my nie utozsamiali si¢ ze $wiatem, tzn. nie podazali za dyk-
tatem mody i upodabniali si¢ do nowych trendéw, lecz powinnismy
raczej wszystko weryfikowad i to co, dobre zachowywa¢ (1Tes 5, 21).

Wobec powyzszego trzeba mie¢ na uwadze to, iz musimy
starannie rozrézniaé miedzy duchem czasu (Zeitgeist) i znakami cza-
su (Zeichen der Zeit). Sobor Watykanski II postawit whasnie ,znaki
czasu” w centrum i uczynit z nich program obrad i koficowych doku-
mentéw. Stad tez ,,Kosciét zawsze ma obowiazek badaé znaki czaséw
i wyjasnia¢ je w $wietle Ewangelii, tak aby mégt w sposéb dostoso-
wany do mentalnosci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich
odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przyszlego oraz
wzajemnego ich stosunku do siebie. Nalezy zatem poznawaé i rozu-
mied $wiat, w ktérym zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne oczeki-
wania, dazenia i whasciwosci” (GS nr 4).
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1.5. Ponowny proces samookreslenia Kosciola

W Kosciele katolickim na przestrzeni jego dziejéw miato miej-
sce 20 Soboréw. Pierwszy obradowal w Nicei koto Konstantynopo-
la od 19 do 25 lipca 325 roku, natomiast przedostatni, wspomnia-
ny juz wyzej Sobér Watykariski I obradowal od 1869 do 1870 roku
w Rzymie. Podczas tego zgromadzenia Ojcéw Soboru zdefiniowano
kwestie dotyczace prymatu Papieza. Wedtug Papieza Jana XXIII ko-
nieczne byto zwotanie nowego Soboru i chociaz zdawat sobie sprawe
z tego, ze jest w podesztym wieku, to jednak zmierzyt si¢ z tym ogrom-
nym i niezwykle odpowiedzialnym wyzwaniem. Poczatkowo po wy-
borze na Papieza nie zdradzal bezposrednio swoich planéw, ponie-
waz liczyt si¢ z tym, ze moze spotka¢ si¢ z glosami odradzajacymi mu
to wyjatkowe przedsiewzigcie. Kilka miesi¢gcy po objeciu Urzedu na
Stolicy Sw. Piotra, oglosit oficjalnie zebranym kardynatom 25 stycz-
nia 1959 roku, w ostatnim dniu tygodnia modlitw o zjednoczenie
chrzedcijan w Bazylice Sw. Pawta za Murami, iz ma w planie trzy spra-
wy: po pierwsze, zwota Sobér, po drugie, Synod w diecezji rzymskiej
i po trzecie, podejmie reform¢ Kodeksu Prawa Kanonicznego (Codex
Turis Canonici). W zwiazku z tym nalezato naturalnie najpierw Sobér
przygotowal i dlatego wszyscy biskupi $wiata, katolickie uniwersy-
tety i inne organizacje koscielne zostaly poproszone o wlaczenie si¢
do tych zadan (Bettazzi, 2012: s. 23-33). Chodzito przede wszystkim
o zaproponowanie tematéw, ktérymi Sobér mialby si¢ konkretnie
zaja¢. W zwotaniu tego Soboru nie chodzito o dokonczenie obrad 1
Soboru Watykariskiego, ktéry zostat przerwany, lecz o co$ catkowicie
nowego i dlatego méwiono o II Soborze Watykanskim. Ostatecznie
zostal on otwarty 11 pazdziernika 1962 roku.

Otwarcie si¢ Soboru na $wiat i cztowieka stanowi fundamen-
talng zmiang. Taki obraz Kosciota, zwlaszcza w wymiarze antropo-
logicznym wysuwa si¢ na czoto wlasnie w analizowanej Konstytucji
Gaudium et spes. Kosciét nawiazal tym dokumentem dialog z tymi,
ktérzy instytucjonalnie do niego nie naleza. Zawarte sg w nim dwie
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prawdy o istotnym znaczeniu dla przysztosci Kosciota w ogéle. Do-
kument ten méwi miedzy innymi o ,autonomii rzeczy ziemskich”
w nastgpujacych stowach: |, Jezeli przez autonomi¢ w sprawach ziem-
skich rozumiemy to, ze rzeczy stworzone i spofecznosci ludzkie ciesza
si¢ wlasnymi prawami i wartosciami, ktére czlowiek ma stopniowo
poznawaé, przyjmowacé i porzadkowaé, to tak rozumianej autonomii
nalezy si¢ domagaé; nie tylko bowiem domagaja si¢ jej ludzie naszych
czaséw, ale odpowiada ona takze woli Stwércy. Wszystkie rzeczy bo-
wiem z samego faktu, ze sa stworzone, maja wlasng trwato$¢, prawdzi-
wos¢, dobro¢ i réwnocze$nie wlasne prawa i porzadek, ktére cztowiek

winien uszanowaé, uznawszy wlasciwe metody poszczegélnych nauk
czy sztuk” (GS nr 30).

W tej konstatacji soborowej przejawia si¢ prawda, ze kom-
petencja Kosciota i teologii nie jest jedyna w kwestiach odnoszacych
si¢ do $wiata stworzonego. Dalej dokument ten méwi: [...] ,,badanie
metodyczne we wszystkich dyscyplinach naukowych, jezeli tylko pro-
wadzi si¢ je w sposéb prawdziwie naukowy i z poszanowaniem norm
moralnych, naprawde¢ nigdy nie bedzie si¢ sprzeciwia¢ wierze, sprawy
bowiem $wieckie i sprawy wiary wywodza swéj poczatek od tego sa-
mego Boga” (GS nr 306).

Wobec powyzszego nalezy jasno podkresli¢, ze takie obszary,
jak: paristwo, spoteczeristwo, polityka, kultura i gospodarka nie moga
pozostawaé dla Kosciota i teologii oboj¢tne, przeciwnie — ich udziat
w rozwoju tych wiasnie dziedzin zycia powinien by¢ znaczacy. Maja
one wplyw na zachodzace procesy socjalizacyjne i wzajemne relacje
tychze obszaréw. Koscidt i teologia musza uwzgledniaé réwniez inne
dyscypliny naukowe i ich rozwdj. Tym procesom podlegaja tez inne
instytucje edukacyjne jak: przedszkole, szkota i uniwersytet. Odniesie-
nie si¢ do osiagni¢¢ innych nauk, w tym humanistycznych musi by¢
oparte na solidnych podstawach w sensie teologicznym i eklezjalnym,
i to zaréwno explicite, jak i implicite. Z nauki Soboru ,,0 autonomii
rzezy ziemskich” mozna wyprowadzi¢ wniosek silnej motywacji z po-

- 114 -



glebionym uzasadnieniem dla dziatalnosci edukacyjno-religijnej Kos-
ciota w ogdle.

Z Konstytucji Gaudium et spes wynika i inny wniosek, mia-
nowicie ten, ze Kosciét solidaryzuje si¢ ze $wiatem. Wyraznie méwi
o tym poczatek dokumentu: ,Rado$¢ i nadzieja, smutek i trwoga lu-
dzi wspétczesnych, zwlaszcza ubogich i wszystkich cierpiacych, sa tez
radoscig i nadzieja, smutkiem i trwogg uczniéw Chrystusowych; i nie
ma nic prawdziwie ludzkiego, co nie miatoby oddzwicku w ich sercu”

(GSnr1).

W cytowanym dokumencie uwydatniaja si¢ takze inne moty-
wy teologiczne, podejmujac spoteczno-polityczny wymiar chrzescijan-
skiej wiary. Chodzi tu przykladowo o przemyslenia zawarte w teologii
politycznej czy teologii nadziei. Dzisiaj trzeba zastanowi¢ si¢ jeszcze
bardziej niz dotychczas nad tym, w jaki sposéb nauczanie chrzesci-
jaiiskie moze by¢ przez wszystkich na nowo przyjete, oczywiscie bez
uszczerbku co do jego istoty. Czym innym jest depositum fidei i praw-
dy zawarte w nauce Kosciola, i czym innym umiejetno$é i sposéb ich
przekazywania w procesie dydaktycznym, w niezmienionym sensie
i znaczeniu (Rogowski, 1999: s. 393-403; Kubik, 1990). O tym przy-
pomina sam Papiez Jan XXIII w stowach: nauka katolicka — winna
by¢ przekazywana w sposéb ,,czysty, bez uszczerbku i znieksztatcenia”.
To wlasnie w pojeciu aggiornamento zawiera si¢ nowe spojrzenie na
problemy zwiazane z dziatalno$cig pastoralng Kosciota, ktére to okre-
Slenie odbito si¢ szerokim echem. Papiez Benedyke XVI, jeszcze jako
kardynat Josef Ratzinger stwierdzil, ze pomimo pastoralnego charak-
teru Soboru, pojeé ,,pastoralny” i ,dogmatyczny” nie wolno interpre-
towaé przeciwstawnie. Wedlug Papieza stowo ,pastoralny” wyraza
w szczegblny sposdb pozytywna troske o wspdlczesnego czlowieka
i rozwigzywanie jego probleméw, w czym konieczny jest dynamiczny
i zywotny przekaz tresci biblijnych, zawartych w Objawieniu Bozym.
Punktem zatem zasadniczym powinno by¢ skupienie uwagi na tych
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wszystkich motywach, ktére moga prowadzi¢ do faski wiary (Benedikt
XVI, Papst und Joseph Ratzinger, 1963: s. 45).

1.6. Konkluzje

Podsumowujac refleksje zawarte w pierwszym rozdziale niniej-
szej publikacji, warto przede wszystkim podkresli¢, ze czwarta wielka
konstytucja, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, porusza temat
Kosciota w dzisiejszym $wiecie. Juz sam tytul, jak zaznacza kardynat
Walter Kasper, jest bardzo wazny. Nie brzmi on: Koscidt i swiat dzisiaj,
lecz: Kosciot w swiecie dzisiaj. Koscidt i $wiat nie stoja naprzeciwko sie-
bie jak dwa bloki. Kosciét zyje w $wiecie, a $wiat réwniez wkracza do
Kosciota. Dlatego Kosciét, jak méwi si¢ juz w pierwszym zdaniu tego
dokumentu, pragnie dzieli¢ si¢ radoscig i nadzieja, smutkiem i Igkiem
ludzi, szczegdlnie ubogich i uciskanych wszelkiego rodzaju. Dzigki tej
solidarnosci Kosciot trakeuje $wiat powaznie. Chce zatem uznad i sza-
nowa¢ autonomig kultury, nauki, gospodarki i polityki. To oznaczato
koniec dtugiej konstantyniskiej epoki jednosci Kosciota i paristwa (Ka-
sper, 2015).

To byt niewatpliwie poczatek nowej epoki w historii Koscio-
ta. Jednak to byt tylko poczatek. Sobér jest darem Ducha Swietego,
kt6ry zostawit bogate dziedzictwo, ale réwniez pozostawit pytania bez
odpowiedzi, a szybko zmieniajacy si¢ $wiat z postgpujacymi procesami
sekularyzacji wkrétce zaskoczyl nowymi pytaniami. W czasie Soboru
Watykariskiego II dziato si¢ tak, jak podczas kazdego innego przed
nim. Kazdy Sobér jest nie tylko punktem koricowym, ale zawsze tak-
ze punktem wyijscia dla dalszego rozwoju i zazwyczaj nastgpuje dos¢
skomplikowany proces recepcji. Moze przebiegaé réznie w zalezno-
$ci od réznych sytuacji w lokalnych Ko$ciotach. Ostatecznie recepdja,
podobnie jak sam sobér, jest pneumatologiczng rzeczywistoscig. Ona
jest dzielem Ducha Swietego, ktéry zostal obiecany Kosciotowi, aby
Kosciét pozostat w Objawieniu, ktére zostato dane raz na zawsze; jed-
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noczesnie Duch Swiety ma wprowadzaé go na nowo w peltnie prawdy
(J 14,265 15,26; 16,13).

Jak podkreslono na poczatku tego rozdziatu, w zwiazku z rocz-
nicg zakoriczenia II Soboru Watykandskiego 8 grudnia 1965 roku,
w grudniu 2015 roku odbyt si¢ migdzynarodowy kongres poswigcony
wyzwaniom dla teologii i Ko$ciota w XXI wieku. W ten sposéb uzy-
skuje si¢ wszechstronny wglad w recepcje Soboru oraz otwierajg sig
perspektywy na tematy, ktdre sa dzi§ kluczowe dla teologii i Kosciota.

Ogodlnie rzecz biorac, Sobér Watykanski II stanowi powazna
innowagje, jak zaden inny dokument XX wieku, poniewaz Kosciot
po raz pierwszy w calosci systematycznie reflektuje swoje relacje ze
$wiatem. Szczegblne w tym jest to, ze nowoczesny $wiat, w ktérym
zyje dwa tysiace lat, Kosciot jest akceptowany i doceniany za swoje
mocne strony. To jest znaczacy krok w kierunku modernizacji teologii
i oferuje wierzacym katolikom mozliwos¢ pozytywnego potwierdzenia
$wiata, w ktdrym zyja, z perspektywy wlasnej wiary, takze w XXI wie-
ku. Teraz Sobér sugeruje, ze ta relacja powinna by¢ ksztattowana przez
staly dialog ze $wiatem. Tak tez biskupi na Soborze Watykarskim II
zazadali od teologii ,nowych badan” i wezwali do szukania odpowied-
niejszego sposobu, aby przekaza¢ ludziom ich czaséw nauke wiary.

Chociaz Kosciét przyczynit si¢ w znacznym stopniu do poste-
pu kultury, to z do§wiadczenia wiadomo, ze z powodéw przygodnych
uzgadnianie kultury z naukg chrzescijariskg nie zawsze szto bez trud-
nosci. Sobér podkresla, ze , trudnoscei te niekoniecznie przynosza szko-
de¢ zyciu wiary, lecz nawet pobudza¢ moga umyst do doktadniejszego
i glebszego jej rozumienia. Nowsze bowiem badania i odkrycia w dzie-
dzinie nauk $cistych oraz historii i filozofii nasuwaja nowe zagadnienia,
ktére niosa ze soba zyciowe konsekwencje, a takze domagaja si¢ no-
wych dociekan od teologdéw. Poza tym zacheca si¢ teologdw, zeby przy
zachowaniu metod i wymogéw whasciwych nauce teologicznej, wciaz
szukali coraz to bardziej odpowiedniego sposobu podawania doktryny
ludziom sobie wspétczesnym; bo czym innym jest sam depozyt wiary,

-117 -



czyli jej prawdy, a czym innym sposéb jej wyrazania przy zachowaniu
jednak tego samego sensu i znaczenia. W duszpasterstwie nalezy uzna-
wacé i stosowaé w dostatecznej mierze nie tylko zasady teologiczne, lecz
takze zdobycze nauk swieckich, zwlaszcza psychologii i socjologii, tak
zeby réwniez i wiernych prowadzi¢ do rzetelnego i dojrzalszego zycia
wiary” (GS nr 62).

Na Kosciét mozna patrze¢ w $wietle teologii z réznych plasz-
czyzn. Teologia z kolei ma swoje odzwierciedlenie w przestrzeni Kos-
ciola, gdzie znajduje swéj mniejszy lub wigkszy rezonans. Trzeba tu
tez jednak zaznaczy¢, ze teologia nie moze si¢ ogranicza li tylko do
wymiaru uniwersyteckiego i badarii naukowych, lecz przenika ona
w pewnym sensie kazda dziatalnos¢ koscielna. Tu z kolei dziatalnos¢
pedagogicznoreligijna nalezy do szczeg6lnie wrazliwych obszaréw
Kosciota, poniewaz dotyczy sfery duchowej tych, ktérzy przynaleza do
jego wspdlnoty. Istotne jest przy tym, aby dzialalnosci tej towarzyszyta
teologiczna odpowiedzialno§¢, poniewaz w innym razie moze skut-
kowa¢ to catkowita dowolnoscig bez zadnych kryteriéw czy regut. To
samo dotyczy takze i teologii, poniewaz zobowiazana jest do odpowie-
dzialnosci przed calym Kosciolem i w tym sensie nie moze pozwoli¢
sobie na dowolnos¢. Dlatego tez relacje migdzy Kosciotem, teologia,
pedagogika religii i szkolna lekcjq religii sa niezwykle wazne. Zwtasz-
cza zagadnienie dotyczace eklezjalnego charakteru pedagogiki religii,
w powiazaniu z teologia w Kosciele, zastuguje na szczeglng refleksje
w wieloptaszczyznowym ujeciu.
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Antropologiczny zwrot w teologii i pedagogice religii jest Scisle
zwiqzany z Soborem Watykariskim II. Do potowy XX wieku wewnqgtrz
Kosciola dominowalo przekonanie o homogenicznym spoleczeristwie
chrzescijaiskim oraz zwigzane z tym dedukcyjne rozumienie katechezy.
Religijne nauczanie miato charakter informujgcy o prawdziwej wierze
i prowadzeniu do Kosciola. Uczniowie byli postrzegani jako adresaci
prawdy, ktora jest ponadczasowa, niezmienna i ujeta w formuty katechi-
zmowe. W dokumentach Soboru Watykaviskiego I natomiast w wielora-
ki sposéb widac wyrazne, kontekstualnie zarysowane rozumienie Kosciota
i wiary. W postmodernistycznym pluralizmie bezkrytyczne nauczanie by-
loby niewystarczajgcym podejsciem w edukacji religijnej; wnioski z peda-
gogiki religii kulminujq w zwiezlej formule tego paradygmatu zmiany, ze
nie chodzi juz o zwykle ,,postuszeristwo”, lecz o ,wiarg polegajgcq na jej
rozumieniu’. Rozumienie religii staje si¢ zatem glownym celem szkolnych
lekcji religii, a uczeri jako podmiot jest w centrum tego procesu nauczania.

(Hans Mend]l).






Rozdzial 11

Dydaktyka nauczania religii w kontekscie Soboru
Watykanskiego II

Sobér Watykanski II nie wydat zadnego dokumentu, w ktérym
bytaby mowa bezposrednio na temat zagadnien z zakresu dydakeyki re-
ligii. Wiasciwie mozna przytoczy¢ jedynie Deklaracje o wychowaniu
chrzescijatiskim (Gravissimum educationis), w ktorej przemyslenia dy-
daktyczne, dotyczace sposobdw otwierania si¢ na sam proces wiary, majg
na uwadze szkolng lekeje religii. Chociaz Ojcowie Soboru tym obszarem
nie zajmowali si¢ bezposrednio, to nie znaczy, ze rozwazanie tych dwéch
plaszczyzn, Soboru Watykanskiego II i dydakeyki religii, musi dokony-
wac si¢ sztucznie. W tym bowiem przejawia si¢ bardziej pytanie, jakie
konsekwencje w sensie bezposrednim i posrednim wynikajg z intencji
Soboru i jego pozycji teologicznych dla dydakeyki religii. Cheac uzyskaé
doktadny obraz tego zagadnienia, nalezatoby przebadaé szczegétowo
wszystkie konstytucje, dekrety i deklaracje soborowe i zwrdci¢ uwage
na zawarte w nich implikacje aspektéw dydaktycznych nauczania religii.

W niniejszym rozwazaniu ukaz¢ najistotniejsze kontury dy-
daktyczne wynikajace z gtéwnych zatozert Soboru, jego teologicznych
wypowiedzi odnoszacych si¢ do koncepcji pedagogicznoreligijnych
w sensie teoretycznym i praktyki nauczania religii. Zanim przejd¢ do
omawiania zarysowanego zagadnienia, nalezy wczesniej podkresli¢, ze
Sobér Watykanski IT miat na celu — z jednej strony zachowanie wier-
nosci Tradycji, a z drugiej — chodzito o prawdziwy przetom, wiasci-
we odczytanie znakéw czasu, jak to przedstawiono wyzej. Sobér nie
byl tylko organem ustanawiajacym dokumenty, ale szczegdlnym wy-
darzeniem, ruchem, w ktérym Kosciél winien si¢ na nowo okresli¢
(Vorgrimler, 1991: s. 25-53). Gdy méwi si¢ o hermeneutyce II Sobo-
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ru Watykanskiego, jak zaznacza kardynat Karl Lehmann, dzisiaj lepiej
rozumiemy jego zwolanie przez Papieza Jana XXIII. Wynika to czgs$-
ciowo z odkrycia nowych Zrédet, zwlaszcza dziennikéw soborowych
znaczacych teologéw. Ponadto dysponujemy bardzo dokladnymi
badaniami poszczegélnych teologéw, jakich dotad nie mielismy. Na
podkreslenie zastuguje wkiad Karla Rahnera w eklezjologie II Soboru
Watykariskiego (/nnsbrucker Theologische Studien 59, Innsbruck 2001).
Duzisiaj jest takze do$¢ jasne, dzigki badaniom Giuseppe Alberigo (Sto-
ry of Vatican Council II. Societa Editrice I Mulino, 1999), ze Papiez
Jan XXIII zwotat ten Sobér przede wszystkim z mysla o przyszlosci
Kosciota. Juz w przeméwieniu z 25 stycznia 1959 roku Papiez uznat
zwolanie Soboru za celowe, poniewaz Ko$ciét miat wejs¢ w historycz-
na faz¢ o wyjatkowym znaczeniu. Pézniej mowa jest o ,,granicznej linii
do nowej epoki” (Lehmann, 2004).

Wspomniane soborowe pojecie aggiornamento, w swej inter-
pretacji odbito si¢ szerokim echem, co z kolei taczy si¢ tez z charakte-
rem wybitnie pastoralnym wszystkich obrad Soboru. Zasadniczo ro-
zumienie tego pojecia polega na szerszym kontekstualizowaniu w celu
znalezienia odpowiednich sposobéw na przemyslenie i sformutowanie
na nowo podstawowych stwierdzen chrzescijariskiej wiary. ,, Wiara po-
winna si¢ dopetnia¢ w kontekscie zycia, a zycie powinno by¢ rozumia-
ne w $wietle wiary” (Der Religionsunterricht in der Schule, nr 2.4.2.).

Trzeba zaznaczy¢, ze chociaz samo pojecie ,korelacja” nie
znajduje jeszcze zastosowania, to jednak ukazana jest tu posrednio
zalezno$¢ zachodzaca migdzy Objawieniem Bozym i terazniejszym
doswiadczeniem. Otéz proces, w ktérym tresci wiary beda tak przeka-
zywane, ze cztowiek wspotczesny poczuje si¢ poruszony pod wptywem
Dobrej Nowiny, mozna nazwaé w sensie dalszym zjawiskiem dydak-
tycznym. Dlatego tez dydaktyka jako nauka zajmujaca si¢ procesami
uczenia si¢ i nauczania, majaca zwigzek z procesami nauczania na réz-
nych stopniach, w nauczaniu religii ma zwigzek réwniez z procesem

uczenia si¢ wiary (Dolch, 1965: s. 45).
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2.1. Wplyw odnowy soborowej na dydaktyke nauczania religii

Zmiany, ktére nastapily na Soborze Watykariskim II, mialy
istotny wptyw na dydaktyke nauczania religii. Sobér i dydakeyke taczy
niewatpliwie stosunek zaleznosci, zwlaszcza w kontekscie potréjnego
dialogu, na jaki Kosciét si¢ zdecydowal podczas obrad soborowych.
Chociaz wasciwych kierunkéw nie da si¢ radykalnie rozdzieli¢, to jed-
nak opierajac si¢ na dokumentach soborowych, mozna wskaza¢ na
pewne punkty ci¢zkosci tego dialogu. I tak dialog ze $wiatem podjety
zostal w Konstytucji Gaudium et spes, dialog wewnatrzko$cielny zas
zaznacza si¢ wyraznie w Konstytucji Lumen gentium. Na trzeci dialog
wskazuje przede wszystkim Dekret o ekumenizmie — Unitatis redinte-
gratio, a takze Deklaracja o wolnosci religijnej — Dignitatis humanae,
ktéra swojg trescig przekracza wszelki dialog, poniewaz ukazana jest
w niej jasno wolno$¢ wiary, religii i sumienia. Nalezy zatem zapytad,
jak dalece wptynat ten potréjny dialog na dydakeyke nauczania religii
w sensie teoretycznym i praktycznym.

W lekgji religii zwrdcono uwage na uwarunkowania miejsca
nauczania i rozrézniono przede wszystkim wewngtrzng i zewngtrzng
strukture. Wewngtrzng okreslajg intencje, tresci, metody i $rodki na-
uczania, natomiast do zewngtrznej nalezg czynniki wplywajace na sam
przebieg procesu tego nauczania. Jako determinanty lekeji religii wy-
mieniane s3: uczenl — szkota — spoteczeristwo — Kosciét — nauka. Co
si¢ tyczy tego ostatniego, to wskazuje si¢ na nauki teologiczne, religio-
znawcze, pedagogiczne i humanistyczne. Zadaniem dydaktyki naucza-
nia religii jest troska o integracj¢ wszystkich determinantéw, jak réw-
niez adekwatna reakcja na zachodzace przemiany, ktére majg wplyw
na procesy nauczania. Przemiany uwarunkowan zewngtrznych wpty-
wajg niewatpliwie na wewngtrzng strukture curricularng. Przykladem
tego moze by¢ taka sytuacja, gdy socjalizacja religijna uczniéw maleje,
poniewaz rodzice nie sa w stanie temu zapobiec lub tez nie wykazuja w
tym kierunku zadnego zainteresowania. Przemiany w dziedzinie zycia
spolecznego, preferowanie pewnych wartosci maja wplyw na proces
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nauczania religii (Weidmann, 1988: s. 32-60). Odnosi si¢ to takze do
teologii, a wypada podkresli¢ tu, chociazby rolg teologii biblijnej, jako
jednej z nauk teologicznych, w ktérej metoda historyczno-krytyczna
wywarla pozytywny wplyw na powstanie hermeneutycznej koncepgcji
lekeji religii. Wiasciwie wszystkie koncepcje dotyczace dydakeyki reli-
gii zawdzigczaja swoje powstanie i rozwdj przemianom uwarunkowan
na przestrzeni czasu i ich wplywu na proces nauczania religii.

W tym kontekscie daje si¢ zauwazy¢, ze Sobér Watykanski 11
w swojej odnowie zdecydowanie otworzyt si¢ na problemy chrzesci-
jan, co w rzeczywistosci spowodowato nowa mysl teologiczna w sensie
wspomnianego potréjnego dialogu. Podstawowa zmiana w refleksji
teologicznej, jak zaznacza Edward Schillebeeckx, wiaze si¢ z odejsciem
od panujacego wczesniej sposobu myslenia, odpowiadajacego abs-
trakcyjnemu pojeciu prawdy, do orientacji bardziej historyczno-eg-
zystencjalnej. Dlatego tez podkreslony tu zostat jasniej sam historycz-
ny wymiar Objawienia Bozego i antropologiczne odniesienie. Warto
zaznaczy¢, ze w tamtym czasie Schillebeeckx uchodzit za kontrower-
syjnego teologa i dlatego ze strony ,,Swiqtego Oficjum” nie otrzymat
zgody na oficjalnego eksperta (peritus), niemniej biskupi podkreslili
jednak inicjatywy wiernych oraz odnowicielskie impulsy teologii jako
oznaki zywej wiary i w konsekwencji otrzymat on zgodg na prace w
odpowiedniej podkomisji nad Gaudium et spes. W tym czasie staje sig
poszukiwanym teologiem na calym $wiecie, co pokazuje jego rozlegta
dziatalno$¢ publikacyjna w wielu jezykach. Po Soborze Schillebeeckx
wspolnie z Karlem Rahnerem uczestniczy w zatozeniu czasopisma
Concilium, dla ktérego w pierwszym numerze stwierdza: , Tak wigc
ludzkie do$wiadczenie istnienia, gdziekolwiek si¢ znajduje, jest rzeczy-
wiscie locus theologicus”.

Niezbednym elementem teologii Schillebeeckxa jest ostatecz-
nie pojecie doswiadczenia, ktére wprowadza on we wspomnianej ko-
relacji z teologia Objawienia. Zdecydowanie potwierdza to nastgpu-
jacy cytat: ,,Wsp6iczesne nowe doswiadczenia maja hermeneutyczne,
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to znaczy, wspierajace znaczenie dla wlasnej chrzescijaniskiej tresci do-
$wiadczen i poznania, jak i odwrotnie specyficznie chrzescijariskie do-
$wiadczenia i ich interpretacje, ktdre znalazly wyraz w Biblii i dtugiej
tradycji doswiadczenia chrzescijariskiego, maja swojg pierwotna moc,
aby krytycznie i twérczo odkrywaé nasze ogélnoludzkie doswiadcze-
nia w $wiecie” (Schillebeeckx, 1979: s. 140). Te rozwazania mozna
odezytaé jako pézniejsze rozwinigcie refleksji Schillebeeckxa nad , te-
ologia i kulturg”.

Konstatujac, nie mozna jednak nie doceni¢ umystu ,teologa
stulecia”, jak Schillebeeckx w jego éwezesnym kontekscie, a obecnie
dla dzisiejszej teologii europejskiej. Bez jego zasady korelacji doswiad-
czenia ludzkiego i Objawienia Bozego trudno bytoby sobie wyobrazi¢
kreatywne nauczanie religii i dziatalno$¢ pedagogicznoreligijna na réz-
nych plaszczyznach.

Teologia jako nauka otworzyta si¢ bardziej na nauki humani-
styczne i konkretng sytuacj¢ cztowieka w zmieniajacej sig ciagle spo-
tecznosdci. Poniewaz determinanty ,Kosciét” i , teologia” wplywaja na
dydaktyke nauczania religii w sensie teoretycznym i praktycznym,
przejde wige w dalszej refleksji do przebadania przemian procesu sobo-
rowego i jego oddziatywania na myslenie teologiczne i obraz Kosciota.
Analizy zawgzone zostang tu do dialogu migdzy Kosciolem i $wiatem
oraz do refleksji wewnatrzkoscielnej. I cho¢ ekumeniczny dialog po-
zostanie pominigty, to nie dlatego, ze moze on by¢ mniej istotny dla
lekeji religii. Przeciwnie, zbiegaja si¢ tu réznorakie problemy i ich ana-
lizowanie przekraczatoby ramy omawianej tematyki.

Obserwujac dziatalnos¢ Kosciota najpierw od zewnatrz, moz-
na zauwazy¢, ze otwarcie si¢ Soboru na $wiat i na cztowieka stano-
wi fundamentalng zmiane. Taki obraz przedstawia przede wszystkim
Konstytucja Gaudium et spes i tym dokumentem, jak wspomniano,
Kosciét nawigzat dialog z tymi, ktérzy instytucjonalnie do niego nie
naleza. W dialogu tym chodzi o gotowos¢ stuchania i wzajemnego
poznawania si¢. Jest tu zawarte nauczanie, majace podstawowe znacze-
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nie réwniez i dla dydakeyki religii, poniewaz na szkolno-pedagogiczne
uzasadnienie lekcji religii nalezy patrze¢ w kontekscie przytoczonych
juz stéw z Gaudium et spes o ,autonomii rzeczy ziemskich”. Krétko
moéwiae, w opiniach odnoszacych si¢ do okreslonych dziedzin zycia
Kosciét i teologia musza uwzgledniaé takze inne dyscypliny wiedzy.
Réwniez i zachodzace procesy socjalizacyjne, wzajemne relacje, wy-
nikajace z takich instytucji, jak: paristwo, spolecznos¢, gospodarka,
kultura i zwigzana z nimi sekularyzacja nie moga by¢ obojetne Koscio-
towi i teologii (Kaufmann, 1979). Franz-Xaver Kaufmann przedtuza
tu swoja mysl i badania naukowe, ktére nakreslit wezesniej w pozycji
w 1973 roku zatytulowanej Theologie in soziologischer Sicht. Dokonu-
je on socjologicznej analizy sytuacji chrzescijaristwa w spoteczefistwie
nowoczesnym na przykladzie Republiki Federalnej Niemiec. Z jego
badan wynikaja nowe perspektywy i impulsy dla lepszego zrozumienia
i zarazem przezwycigzenia sytuacji kryzysowej Kosciota. Przemyslenia
Kaufmanna (do nich wrécg jeszcze w rozdziale trzecim) dotyczace
proceséw seklularyzacyjnych sa réwniez relewantne dla sytuacji, w ja-
kiej znalazt si¢ Ko$ciét katolicki w Polsce.

Tym procesom podlegaja oczywiscie i podmioty edukacyjne
jak szkota. I poniewaz od 1.09.1990 roku lekcja religii w Polsce od-
bywa si¢ w przestrzeni szkolnej, tym samym podlega ona wreez au-
tomatycznie wplywom tegoz $rodowiska. Przepowiadanie Ewangelii,
przekazywanie tresci religijnych w nowym §rodowisku wymagaja nie-
watpliwie ponownej refleksji dydaktycznej. To z kolei powinno ozna-
czaé, ze o celach, tresci, metodach i $rodkach, ktére tworza strukture
curriculamq lekdji religii, decyduja nie tylko Koscidt i teologia, ale czy-
ni¢ to powinny w tacznosci z pozostatymi determinantami, ktérymi sa:
uczniowie, szkota, spoteczno$é i inne dyscypliny wiedzy (Rogowski,
1995: 5. 236-326). Z tego wynika, ze nalezaloby zabiega¢ w szkolnym
nauczaniu religii o konsekwencj¢ merytoryczna, tzn. skoncentrowanie
si¢ na srodowisku, w ktérym zyja uczniowie tj. szkole, a tym samym na
psychologii nauczania i osiagnigciach nauk humanistycznych. Odnie-
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sienie si¢ do tych nauk musi by¢ jednak solidne w sensie teologicznym
i ko$cielnym, zaréwno explicite jak i implicite. Wlasnie z konsekwencji
nauki Soboru ,,0 autonomii rzeczy ziemskich” wynika, jak podkre-
$lono, konieczno$¢ uzasadnienia szkolno-pedagogicznego lekeji religii

(Rogowski, 1992: s. 125-134; Majewski, 1992: s. 135-143).

2.2. Funkcja stuzebna Ko$ciota w nauczaniu religii

Z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele Gaudium et spes wy-
nika takze impuls dla dydakeyki religii polegajacy na solidarnosci
Kosciota ze $wiatem i gotowo$¢ jej urzeczywistnienia (GS nr 1). Na-
tomiast w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele — Lumen gentium wy-
razona zostata podobna mysl: ,A ze Kosciét jest w Chrystusie niejako
sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewngtrznego zjednocze-
nia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego, przeto podejmujac
nauke poprzednich Soboréw, pragnie on wyjasni¢ dokladniej swoim
wiernym i calemu $wiatu natur¢ swojg i powszechne postannictwo.
Warunki naszej epoki nadaja temu zadaniu Kosciota szczegélnie pilny
charakter; chodzi o to, aby wszyscy ludzie, ztaczeni dzis $cislej wigza-
mi spofecznymi, technicznymi, kulturalnymi, osiagneli petna jedno$¢
réwniez w Chrystusie” (LG nr 1).

W zwiazku z powyzszym nalezy wigc zapytal, jakie powiazanie
majg te tresci bezposrednio z lekeja religii w szkole? Otéz niektédre
aspekty mozna przyblizy¢, jesli poréwna si¢ kierunek czysto kerygma-
tyczny w nauczaniu religii, ktéry wezesniej lansowano w przepowia-
daniu wiary dzieciom i mlodziezy, z kierunkiem antropologicznym
oraz spojrzy si¢ na szanse i mozliwosci, jakie ptyng z tego ostatniego
dla lekgji religii (Charytanski, 1974: s. 222-246; Murawski, 1974:
s. 196-20; Blachnicki, 1970). Z zagadnieniami tymi wiaze si¢ $cisle
przywolywana zasada korelacji polegajaca na taczeniu tresci Objawie-
nia Bozego z do§wiadczeniami uczniéw. To taczenie ma nie tylko zna-
czenie teoretyczne, lecz zawiera si¢ w nim takze wymiar praktyczny.

-127 -



Zrealizowanie dydaktyki korelagji jako celu jest mozliwe tylko wtedy,
gdy w spoleczenistwie pluralistycznym aspekty terazniejszych doswiad-
czent uczniéw beda konstruktywnie interpretowane, na plaszczyinie
dialogu, w $wietle Objawienia Bozego (LG nr 1).

Wymaga to naturalnie takiej koncepgji lekeji religii, w ktdrej
korelacja doswiadczenia i Objawienia przedstawiona zostanie dyna-
micznie i efektywnie. Szczegblnie w $wiecie postgpujacej sekularyzacji
zasada korelacji moze by¢ istotnym przyczynkiem do teologii funda-
mentalnej i pastoralnej, do pelnej sensu artykulacji wiary (Rogowski,
1995: 5. 273-360). Takie spojrzenie na przekaz tresci we wspétczes-
nym pluralizmie religijnym ma tez charakter kairologiczny i wydaje
si¢ catkowicie zgodne z nauczaniem soborowym. Kairologia dotyka
w istocie rzeczy aspektu, ktdry jest czyms decydujacym w religijnych
procesach nauczania i ksztalcenia (Englert, 1985). Wtasnie lekcja re-
ligii w szkole jest jedna z form urzeczywistniania stuzebnej postugi na
rzecz miodego pokolenia. Kosci6t powotujac sig na osobg Jezusa Chry-
stusa, spetnia w nauczaniu religii wzniosty funkecje stuzebng ,bycia tu
i teraz dla innych” (Der Religionsunterricht in der Schule, nr 2.6.1.).

Stusznie twierdzi Franz Wendel Niehl, ze w obecnej cywiliza-
cji o postepujacej sekularyzacji mysli i sposobéw postgpowania, szkota
jest najbardziej wskazanym miejscem dla misji Kosciota. W szkole wtas-
nie nauczyciele religii maja sposobno$¢ wyjasniania centralnych prawd
wiary, zalozen i intencji etyki chrzescijariskiej grupom ucznidw, ktérzy
w swojej formagji nie zawsze maja dostateczne podtoze religijne (Niehl,
1989: 5. 215). Dlatego religia w szkole jest dla Kosciota, w kulturze pod-
legajacej coraz wigkszej laicyzacji, szczegdlnym wyzwaniem. Koniecz-
no$¢ takiej misji w Srodowisku pozakoscielnym moze mieé tez pozy-
tywny wplyw na samg teologic i Kosciét (Rogowski, 1995: s. 273-360).

Konstytucja Gaudium et spes wyrainie wskazuje, ze ,sposréd
licznych spraw, ktére dzi$ budza powszechng troske, nalezy rozpatrzy¢
przede wszystkim nastgpujace: sprawy malzeristwa i rodziny, kultury
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ludzkiej, zycia gospodarczo-spotecznego oraz politycznego, solidarno-
§ci rodziny ludzkiej i pokoju” (GS nr 46).

Egon Spiegel podkresla, ze wychowanie do pokoju opiera si¢
w istocie na zasadniczej postawie religijnej, mianowicie na niepodziel-
nym zaufaniu do konkretnego, posredniczacego migdzy poszczegdl-
nymi stronami konfliktu i na tej drodze wprowadzajacego pokéj dzia-
tania , Trzeciej Mocy” (wierze w Boga w sensie zaufania do Niego).
Przekonanie to powinno staé si¢ przedmiotem refleksji spoteczno-
-teologicznej i nalezy je przyjac jako podstawe wychowania do pokoju
w formacji mtodziezy i dorostych, podczas katechezy i na lekcjach re-
ligii. Tam, gdzie zostanie rozpoznany i uznany zwiazek migdzy poko-
jowym dziataniem i zaufaniem do Boga (pokdj jako dar Boga), samo
dziatanie pokojowe mozna ujmowac jedynie jako proces zorientowany
na rozwiazywanie konfliktéw. Jezeli w konflikcie stworzy si¢ przestrzei
dla zaskakujacego dziatania boskiej , Trzeciej Mocy” (np. w ramach
medytacji), wspélistnienie nabiera charakteru procesu i nie ma juz
w nim miejsca na przemoc. Wychowanie do pokoju w ramach kore-
lacyjnej dydakeyki symbolicznej jest wartoscig dodana polegajaca nie
tylko na tym, ze aktualne i zobowiazujace dawniej i teraz zadanie po-
kojowego postgpowania wzajemnie si¢ objasniaja, lecz réwniez na tym,
ze bardziej wyraznie ukazuje ono glebsza — religijna — strukture poko-
jowego dzialania (to, ze zawdzigczamy je Bogu). Problematyka wycho-
wania do pokoju podejmowana na lekcjach religii wymaga szerokiej
konsekutywnosci: wertykalnej w tym sensie, ze jest realizowana podczas
wszystkich lat nauki, horyzontalnej dzigki temu, ze jest realizowana
w szkotach w ramach wszystkich przedmiotéw i tym samym interdy-
scyplinarnie. Wychowanie do pokoju jest czym$ wigcej niz jedynie
nauka o pokoju (tzn. przekazywaniem wiedzy o zadaniach i warun-
kach pokojowego dziatania). Zmierza ono do urzeczywistnienia wol-
nego od przemocy wspélistnienia, poprzez zasady, strategie i meto-
dy dziatania w duchu tradycji siggajacej od Jezusa, przez Gandhiego
az do Martina Luthera Kinga czy doswiadczen ruchu ,Solidarnosci”
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w Polsce. Stawanie si¢ bieglym czy ekspertem w tej dziedzinie w sensie
przygotowania i gotowosci do ponoszenia odpowiedzialnoéci za te-
oretyczne ksztalcenie w zakresie wychowania do pokoju (chociazby
na podstawie dostgpnej i obfitej literatury), jest nie tylko gtéwnym
zadaniem pedagogéw, lecz réwniez np. wszystkich odpowiedzialnych
w Kosciele i paristwie. Zasadnicza postawa etyczna (wlasciwa Jezusowi
postawa rezygnacji z przemocy) i praktyczna wiedza (nauka o dzia-
taniu wolnym od przemocy) wzajemnie si¢ warunkuja i umacniaja.
Pod adresem nauczycieli Spiegel kieruje apel: jezeli w ogéle ma sens
przygotowywanie konkretnych materiatéw dydaktycznych, to bez
watpienia w zakresie wychowania do pokoju (Spiegel, 2007: s. 854-
857; Niermann, 2012).

Ojcowie Soboru podkreslaja, ze kazda z trudnych spraw, niech
»rozjasniajg zasady i promienie $wiatla pochodzace od Chrystusa;
niech one prowadza chrzescijan i o$wiecajg wszystkich ludzi w po-
szukiwaniu rozwiazania tylu powiklanych probleméw” (GS nr 46).
Sobér, podnoszac wymiar spoleczno-polityczny chrzescijariskiej wiary
(przyktadowo teologii politycznej, teologii nadziei), przyczynit si¢ do
tego, ze ta bowiem myfd] teologiczna miata znaczacy wplyw na naucza-
nie religii o profilu problemowym. Wedlug tej koncepcji nie tylko
tre$ci nauczania, jak to miato miejsce w kierunku kerygmatycznym
i hermeneutycznym, lecz réwniez istotng rolg odgrywa uwzglednianie
terazniejszosci i sytuacji zyciowej uczniéw (Kaufmann, 2003: s. 145-
151). Chociaz w koncepcji problemowej moze zachodzi¢ obawa zbyt-
niego akcentowania tematéw dotyczacych zycia spotecznego, wojny
i pokoju czy sprawiedliwosci spotecznej, z niedostatecznym jednoczes-
nie uwzglednianiem probleméw samego ucznia, to jednak nie ulega
zadnej watpliwosci, ze orientacja problemowa w nauczaniu, faczenia
wymiaru teologicznego z ludzkim doswiadczeniem i zyciem spotecz-
nym, prowadzi w konsekwencji do zdynamizowania catego procesu
dydaktyki nauczania religii.
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Wobec powyzszych rozwazan warto wskazaé na znaczacy wa-
lor w zaprojektowaniu lekcji religii, ktére to nauczanie wedtug syno-
du niemieckiego znajduje si¢ na styku uzasadnied pedagogicznych
i teologicznych, jako zadanie szkoly publicznej oraz zadanie Koscio-
ta. Przedmiot ten wnosi wazny wktad w realizacj¢ niezbednych celéw
szkoly dla zrozumienia $wiata i jego interpretacji, dla odnajdywania
sensu i tozsamosci, dla rozwoju umiej¢tnosci krytycznego myslenia
i odpowiedzialnosci osobistej. Przy takim rozumieniu celéw i realizacji
zadani szkoty, przedmiot lekgji religii jest w niej niezbedny (Deutsche
Bischofskonferenz, 2015: s. 123-152).

Dla przyktadu, w Niemczech — w empirycznych badaniach
dotyczacych nauczania religii w Dolnej Saksonii oraz w badaniu na-
uczycieli katolickich przeprowadzonym przez Instytut Allensbacha
stwierdzono, ze zdecydowana wigkszo$¢ nauczycieli preferuje naucza-
nie problemocentryczne, ktére to podejscie jest akceptowane przez
uczniéw. Chetnie poruszane s zatem tematy z zakresu etyki spoteczne;
i antropologii, nawet jesli wéréd nauczycieli nie zawsze wystepuja wy-
razne rozréznienia miedzy tymi podejsciami (Hahn, 2007: s. 79-93).

Sobér i dialog wewnatrzkoscielny zainspirowat bez watpienia
sfer¢ dydaktycznoreligijng nauczania, co ma odzwierciedlenie w Kon-
stytucji dogmatycznej Lumen gentium. Odnowa mysli soborowej Kos-
ciola dotyczy przede wszystkim problematyki eklezjologicznej, zwiaza-
nej $cidle z ideg biblijng ,ludu Bozego”. W wypowiedziach taczacych
si¢ z tym centralnym pojeciem Konstytucji dogmatycznej Lumen gen-
tium, chodzi o zasadnicze znaczenie fundamentalnej réwnosci wszyst-
kich przynalezacych do Kosciota z racji chrztu $w. i drugoplanowe co
do zréznicowanych zadari i postug koécielnych. Duch Swiety dziata
nie tylko przez sprawujacych wladze, lecz wszyscy cztonkowie ludu
Bozego biorg udzial w prorockiej funkcji Jezusa Chrystusa. Przy po-
mocy Ducha Swietego Kosciét nosi znamie nieomylnosci, poniewaz
wszyscy chrzescijanie obdarzeni zostali nadprzyrodzonym zmystem
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wiary, a zatem $wiadectwo wiary kazdego ma konstruktywne znacze-
nie dla wspélnoty wiary.

Od Soboru Watykanskiego II zaczgto bardziej akcentowaé
obraz Kosciota jako ,ludu Bozego”, podkreslajac wspdlna godnosé
wszystkich wiernych, zakorzeniong w chrzcie §w., uniwersalne po-
wotlanie do $wigtosci oraz pielgrzymujacy charakter tego ludu, ktéry
znajduje si¢ posréd $wiata. W ostatnich dziesigcioleciach od strony
dydaktycznej nauczanie ktadzie nacisk na ,wspdlnotg”, gdy mowa jest
o tajemnicy Kosciota. W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele czyta-
my: ,,Wierni, przez chrzest wcieleni do Kosciota, dzigki otrzymanemu
znamieniu przeznaczeni sa do uczestnictwa w kulcie religii chrzes-
cijafiskiej i odrodzeni jako synowie Bozy, zobowiazani sg wyznawad

przed ludZzmi wiarg, ktdra otrzymali od Boga za posrednictwem Kos-
ciota” (LG nr 11).

W pojeciu ,lud Bozy” przejawia si¢ historyczno-dynamiczny
aspekt Kosciota, ale Duch Swic;ty dziata réwniez poza Kosciolem,
wérdd chrze$cijan réznych wyznan i wspélnot, niechrzescijan i wszyst-
kich ludzi dobrej woli. Stad tez, wszystkie wymienione pozycje sobo-
rowej eklezjologii sugeruja istotne pytanie, mianowicie, jak odnie$¢ je
do dydaktyki nauczania religii w szkole, o czym ponizej.

2.3. Eklezjalny wymiar lekgji religii w szkole

Kosciét ma nie tylko papieski i episkopalny charakter, ale jako
communio potrzebuje struktur synodalnych. Jak w przesztosci glosze-
nie i przekaz wiary zastrzezone byto wytacznie dla Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota — papieza i biskupéw, tak teraz nalezy podkresli¢, ze
w procesie poszukiwania prawdy i rozwoju nauki wiary — poza specy-
ficzng funkcja sprawujacych wladzg w Kosciele — uczestnicza wszyscy
chrzescijanie. Tym samym dotychczasowy podziat na Koscidt naucza-
Jjacy — z jednej strony — i Koscidl stuchajgcy z drugiej, stracit na znacze-
niu. W procesie poszukiwania prawdy i rozwoju nauki wiary chodzi
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o otwarty dialog, kt6ry winien mie¢ miejsce w sensie hermeneutycz-
nym, jak argumentowano wyzej, miedzy Objawieniem Bozym i do-
swiadczeniem czlowieka. Podstawg tego procesu jest wlasnie chary-
zmatyczna struktura Kosciota. A z kolei na podstawie zmystu wiary,
wszyscy chrzecijanie maja kompetencje w sprawach wiary i zycia
chrzescijaniskiego. Stad tez ze szczegdlng uwagg nalezy odnies¢ si¢ do
$wiadectwa wiary $wieckich. Wiara chrzescijafiska, jej przekaz taczy
si¢ nie tylko ze znajomoscig abstrakcyjnych prawd teologicznych, ale
chodzi tu bardziej o wiedz¢ pomagajaca w zyciowej drodze kazdego
chrze$cijanina. Whasnie ,,od dotu”, przez do$wiadczenie oséb $wie-
ckich Kosciotowi ofiarowane s3 wazne impulsy dla zycia chrzescijani-
skiego. Z tego moga wynika¢ réwniez i nowe perspektywy wiary dla
naszej terazniejszosci.

Johann Baptist Metz snuje zatem refleksj¢ o podmiotowym ro-
zumieniu Kosciota: , Wierzacy to nie przedmioty, lecz przede wszyst-
kim podmioty, nie tylko adresaci, ale nosiciele wiary. Juz sam autorytet
wierzacych ma swoja wage i whasnie od Soboru mozna méwi¢, obok
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, takze o autorytecie nauczania wie-
rzacych w Kosciele. W rozumieniu Kosciota jako ludu Bozego Sobér
zaakcentowal jasno aktywna rolg wierzacych w rozwoju wiary i podkre-
slit jednocze$nie, ze autorytet Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota bazuje
na $wiadectwie wiary calego Kosciota” (Metz, 1987: s. 46). Te przemy-
Slenia pozwalaja zwrdcié tez uwagg na istotne znaczenie roli nauczycie-
la religii dla Kosciota w ogéle. On jest whasnie tym, ktdry utrzymuje
kontakt ,oddolny” z mtodym pokoleniem, od ktérego zalezy przyszty
charakter Kosciota i obecnos¢ chrzescijaristwa w spoleczeistwie. Zada-
niem wlasnie nauczyciela religii jest faczy¢ tresci Objawienia Bozego
z do$wiadczeniami ludzi mtodych. O wierze winien tak méwi¢, azeby
uczniowie mogli si¢ w tej rzeczywistosci odnalez¢ i wiary doswiadczy¢
jako pomocnej w zyciu. Taka lekgja religii jest naturalnie i wyzwaniem,
majacym na celu planowanie i przeprowadzenie danej jednostki whas-
nie z uczniami. Musi to by¢ lekeja religii o orientacji uwzgledniajace;
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aktualne problemy, ktérymi zyja uczniowie. Uczert musi mie¢ $wiado-
mo$¢, ze jest podmiotem w religijnym procesie nauczania. Korelatyw-
ny charakter przekazu tresci nie musi by¢ zaraz ze szkoda dla chrzesci-
jar'lskiej wiary. Wrecz przeciwnie, zaréwno tozsamosc, jak i znaczenie
Ewangelii moze by¢ jeszcze bardziej akcentowane i strzezone. W takim
procesie nauczania religii stwarza si¢ uczniom mozliwo$¢ przemyslenia
chrzescijariskiej wiary, widzianej z perspektywy ich wlasnego srodowi-
ska i sytuacji zyciowych. Proces ten prowadzi niewatpliwie do dalszego
rozwoju wiary, poniewaz wiara i zycie facza si¢ ze sobg w sposéb twor-
czy (Schladoth, 1978: 5. 942-947).

Jesli zwazymy, ze w korelatywnym procesie nauczania ucznio-
wie sa wspolautorami i w pewnym sensie Zrédtem wiary, to wycho-
dzenie od ich probleméw, oczekiwan i doswiadczed winno stanowié¢
podstawowy element warunkujacy skuteczno$¢ procesu nauczania
religii (Hemmerle, 1994: s. 304-311). Nauczyciel religii dzigki so-
lidnemu przygotowaniu konkretnej jednostki lekcyjnej, opierajac sig
na zasadach adekwatnej dydaktyki religii, moze z pewnoscig osiag-
na¢ zamierzony cel. Przejmuje on tez bardzo wazna rol¢ w procesie
przekazu tresci wiary i przede wszystkim przez niego nauczanie re-
ligii w szkole moze by¢ centralnym miejscem koscielnego naucza-
nia z respektowaniem oczywiscie kryteriéw i celéw szkolno-pedago-
gicznych. Musi on takze wszystkie do§wiadczenia, zwiazane z jego
dziatalnoscia pedagogicznoreligijna przenosi¢ na wspélnotg celem
ksztaltowania w niej $wiadomosci wiary. Przez jego doswiadczenia
i impulsy wspélnota moze si¢ ubogaca¢ i moze wzrasta¢ wilasnie jej
$wiadomos¢ wiary.

Religia i wiara stanowia centralny obszar ludzkiego zy-
cia. Wsréd miodziezy mozna dostrzec szeroki wachlarz stanowisk
w kwestiach wiary. Niemniej jednak nie mozna tego kwestionowa,
ze wigkszo$¢ prognoz z ostatnich dziesigcioleci dotyczacych roli religii
okazata si¢ bledna. Z pewnoscig rola Kosciotéw w Europie zmienita
si¢ i w wielu obszarach w procesie sekularyzacji stracily one swoja
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bezposrednia wladz¢ decyzyjna. Jednak historia wplywu Ewange-
lii trwa nadal i wiadomos$¢ o Bozej fasce jest gloszona, ludzie opie-
raja swoje zycie na wierze i daja si¢ inspirowa¢ do czynéw mitosci,
a my$l o chrzescijanskiej wolnosci dziata réwniez tam, gdzie brakuje
odniesienia do jej korzeni. Mysl o prawach czlowieka, ksztaltowanie
demokratycznego panstwa, ukierunkowanie dzialan spotecznych na
sprawiedliwo$¢ i solidarno$¢ oraz idea Europy pojednania i pokoju
zawdzigczajg istotne impulsy chrzescijariskiej wierze i z nig zwigzanej
tradycji starotestamentalne;.

Dzi§ coraz wyrazniej widaé, ze zwiazek migdzy wiarg a rozu-
mem staje si¢ ponownie tematem publicznym. Przyktadowo w dia-
logu migdzy Benedyktem XVI a Jiirgenem Habermasem rozciaga sig
tuk dyskusji taki, ze ludzie w naszych szerokosciach geograficznych
postrzegaja siebie w nowy sposéb jako istoty samotranscendentne. Za-
interesowania religijne ozywaja, cho¢ czgsto w niejasnej formie. Kos-
ciél znéw jest pytany, choé czasami w dziwny sposéb. W Niemczech
przykladowo niemal trzy czwarte spoteczeristwa obecnie uwaza, ze re-
ligia pozostanie waznym tematem lub zyska na znaczeniu. Tylko jedna
czwarta ma przekonanie, ze znaczenie religii maleje (Huber, 20006).

Niewatpliwie Sobér Watykariski I swoja odnowa mysli, kairo-
logicznym spojrzeniem na przysztos¢ Kosciota dat impulsy dla dydak-
tyki pedagogicznoreligijnej. Nowe podejscie do nauczania religii jest
konieczne ze wzgledu na zachodzace przemiany spoteczno-kulturowe
i postgpujaca laicyzacje spoleczeristwa polskiego, zwlaszcza mtodego
pokolenia (Rogowski, 1999: s. 45-48). Wobec tych zjawisk nalezy
zdynamizowa¢ nie tylko samg teorie, ale przede wszystkim praktyke
pedagogicznoreligijna.

Reasumujac to rozwazanie, nalezy jeszcze raz podkreslié, ze re-
fleksje wynikajace z dwéch podstawowych dokumentéw soborowych:
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele Gaudium et spes i Konstytucji
dogmatycznej Lumen gentium, zarysowuja obraz Kosciola stuzebnego
i nauczajacego. Jeden i drugi wymiar ma swoje miejsce w edukacji
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religijnej dzieci i mtodziezy, poniewaz w szkolnej lekgji religii realizuje
si¢ stuzebna funkcja Kosciota i jego eklezjalny charakter nauczania.

2.4. Rola Kosciola i teologii w szkolnym nauczaniu religii

Obecnie w dyskusjach teologicznych podkresla si¢, ze w mysli
soborowej zawarte sg dwie wizje Kosciota: w pierwszej wizji chodzi
o eklezjologi¢ hierarchiczno-jurydyczng, w drugiej zas, nowszej, Kos-
ciét pojmowany jest jako communio. Bazujac na nauce $w. Pawta,
moéwi si¢ coraz czesciej nie tyle o powotaniu, co o tasce dardéw, ktére
sa realizowane w Kosciele przez osoby $wieckie i duchowne. Sg jed-
nak $rodowiska, w ktérych narasta niepokdj z powodu przejmowania
przez $wieckich obowiazkéw o0séb duchownych i jednoczesnie zarzuca
si¢ im czgsto brak odpowiednich kompetencji. Podobnie styszy sie tez
glosy, ze to duchowni maja ,monopol na wiar¢”.

Kosciét jako wspélnota wierzacych stanowi bez watpienia
przestrzen zyciowa wiary. Jak wspomniano, wizja Kosciota jako com-
munio jest charakterystyczna dla Soboru Watykanskiego II. W doku-
mentach odnowiono starozytna samoswiadomos¢ Kosciota: communio
sanctorum. Rozumienie Kosciota jako communio oznacza wspélnote
w sensie biblijnej koinonii, a wigc najpierw jako wspdlnoty kazdego
wierzacego z Bogiem Ojcem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swie-
tym, a nastepnie jako wspélnoty miedzy wierzacymi. Idea communio
jest centralng w dokumentach soborowych (Siemieniewski, 2007:
s. 34-341; Marczewski, 2003: s. 28-51). Oznacza to, ze na Kosciét
trzeba patrze¢ nie tylko w wymiarze doczesnym, lecz przede wszystkim
w wymiarze nadprzyrodzonym. Dlatego tez, relacje zachodzace mig-
dzy Kos$ciolem i naukami teologicznymi sg bardzo istotne, zwlaszcza
w sferze eklezjalnej. Skuteczny i owocny przekaz religijny taczy sie
scisle z odpowiedzialnoscig Kosciota i teologii. T¢ odpowiedzialno$¢
mozna bardziej zrozumie¢ tylko w ujeciu wieloptaszczyznowym, po-
niewaz sg aspekty, ktére odgrywajg zasadniczg role. Chodzi szczegdlnie
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o zagwarantowanie eklezjalno$ci przez reprezentantéw uprawiajacych
nauki teologiczne; o motywacjg, cele, uwarunkowania i zalozenia teo-
logicznej dziatalnosci, ktére to czynniki nalezy rozumie¢ w wymiarze
stuzebnym na rzecz wiary i wspélnoty wierzacych w Kosciele; eklezjal-
ne tresci poszczegdlnych dyscyplin teologicznych powinny by¢ nieod-
zowne w relacji do postannictwa Kosciota; petnienie stuzby w Kosciele
przez upowaznionych teologéw wynika w koricu z misji kanonicznej

(Hemel, 1986: s. 167-189).

Wymienione aspekty, samoczynnie nie gwarantuja teologii
charakteru eklezjalnego, poniewaz ksztaltuje si¢ on w réznych wy-
miarach i plaszczyznach. Na Kosciét mozna patrzeé w swietle teolo-
gii z réznych plaszczyzn. Teologia z kolei ma swoje odzwierciedle-
nie w przestrzeni Kosciota, gdzie znajduje swoj mniejszy lub wigkszy
rezonans. Spetnia zatem swojg funkcje w Kosciele, ktdrej towarzyszy
Urzad Nauczycielski Kosciota na czele z papiezem, biskupami i prez-
biterami. Z jednej strony, jak zaznaczono, funkcja teologii ma cha-
rakter stuzebny, tzn. inspiruje, uzasadnia, stawia pytania, potwierdza,
krytykuje, towarzyszy i motywuje wszelkie dziatania Kosciota Urze-
dowego. Z drugiej zas teologia powinna jednoczesnie zabiega¢ o swoj
permanentny rozwéj, poniewaz eklezjalno$¢ stanowi o wewngtrznej
jakosci teologii w ogéle (Hemel, 1986: s. 169).

Trzeba tu tez podkredlié, ze teologia nie moze si¢ ograniczad li
tylko do wymiaru uniwersyteckiego i badani naukowych, lecz przenika
ona do pewnego stopnia kazda dziatalno§¢ pastoralng Kosciota. Istotne
jest przy tym, aby dzialalnosci tej zawsze towarzyszyla teologiczna od-
powiedzialno$¢, poniewaz w innym razie moze skutkowa¢ to catkowitg
dowolnoscig bez kontrolowanych kryteriéw czy regul. To samo doty-
czy réwniez i teologii, bowiem zobowiazana jest do odpowiedzialnosci
przed calym Kosciolem i w tym sensie nie moze pozwoli¢ sobie na jaka-
kolwiek dowolnos¢. Bardzo czesto slyszy sie, zwlaszcza ze strony inte-
lektualistéw, ze dzisiaj trudno jest méwic¢ o Bogu zaréwno w Kosciele,
jak i w naszym spoteczenistwie, ktére konfrontowane jest z postgpujaca
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sekularyzacja. Takie twierdzenie jest zapewne uzasadnione, zwlaszcza
wobec narastajacego kryzysu, jaki dotyka nauczanie religii w szkole,
ale ten stan, aby unikna¢ jednostronnych opinii, wymaga niewatpliwie
glebszych przemyslen i refleksji. Bég przemawia do wszystkich ludzi
i kazdy moze czu¢ si¢ zaproszony do budowania lepszego $wiata. Jesli
skorzystamy z tego zaproszenia, to mamy okazj¢ ku temu, aby wkro-
czy¢ na nowa drogg, wiodaca wlasnie do spotkania z Bogiem. Wszyst-
kie spotkania o charakterze religijnym juz same w sobie s3 szansa do-
$wiadczania Boga, Jego uzdrawiajacej i przebaczajacej mocy.

Warto zwrécié tu uwagg na fake, iz zanim nauczajacy podej-
muja swoje postannictwo, Bég pierwszy zajal juz swoje miejsce w czto-
wieku, ktdry jako istota rozumna jest obrazem Boga, a nie dopiero
wowczas, kiedy stanie si¢ chrzescijaninem. Bég zaplanowal dla kaz-
dego cztowieka jego whasng histori¢ i w kazdym ludzkim zyciu mozna
odczu¢ dziatanie mitosci Bozej. W spotkaniach religijnych nauczajacy
maja wiasnie poszukiwaé §ladéw mitosci Bozej w historii cztowieka.
Co wigcej, w spotkaniach tych wazniejsze sg postawy i zachowania,
odpowiadajace zamierzeniom Boga, anizeli rozmaite plany, $rodki
i metody. Metoda i droga dla nauczajacego jest zawsze Bog i On jest
najwazniejszym punktem orientacyjnym (Schmitt, 2000: s. 302-306;
Rogowski, 2011: s. 192). Kazde spotkanie i zwigzane z nim do$wiad-
czenie — nie tylko religijne — jest szczegélnym fenomenem.

Postuzg si¢ tu bardzo wymownym przyktadem: Mlody intelek-
tualista, wychowany ateistycznie, napisat w swoim kulturalnym revue
otwarty list do Pana Boga. W liscie tym przedstawil dwie wazne spra-
wy: Moi rodzice méwili mi zawsze, ze wierzy¢ nalezy tylko nauce. Ale
nauka na moje najwazniejsze pytanie nie jest w stanie mi odpowie-
dzie¢, chodzi bowiem o zagadnienie $mierci. Wszyscy méwia, ze Bog
rzeczywiscie jest. Ja osobiscie do§wiadczam, iz mam z tym niemaly
problem, nie mogg zaakceptowaé $mierci, cheg po prostu zy¢. I pisze
ten miody cztowiek dalej: Boze, Ty musisz istnieé, abym ja mdgt zyc.
Drugie pytanie, ktére go nurtuje brzmi nast¢pujaco: Kto jest w stanie
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mnie zrozumie¢? Moja zona? Moje dziecko? Moja matka? Méj ojciec?
Nikt nie jest w stanie mnie zrozumie¢ i ja sam siebie rozumiem naj-
mniej. Jedynie Bég moze mnie zrozumie¢. On sam zna moje Zycie
od poczatku. Boze, Ty musisz istnieé, abym ja mégt Ciebie kochal. Tak
odczuwat swoja tesknote za Bogiem mlody ateistyczny intelektualista.
Jest duzo trudnych pytan i kraricowych doswiadczen w zyciu ludzkim,
wobec ktdrych cztowiek staje si¢ bezsilny i tylko, ufajac Bogu, moze
zrozumie¢ siebie i innych.

Kosciét zmienia si¢ wspdlnie z droga, ktdrg kroczy na spotkanie
z Bogiem. Droga Kosciota jest wigc réwnoczesnie droga wiary. Stad tez
trzeba zauwazy¢, ze w ostatnim czasie zmienilto si¢ w znaczny sposéb
spojrzenie Kosciota na szkolna lekgje religii, ale i tej na Kosciét. Dzisiaj,
przywoltywane juz wyzej, rozréznienie miedzy Kosciolem nauczajgcym
i Kosciolem stuchajgcym napotyka na coraz wigksza krytyke ze strony
wierzacych. W procesie wiary nie akceptuja jednostronnego podejscia,
jakoby tylko wytacznie Kosciét Urzedowy z papiezem i biskupami na
czele mial monopol na rozwéj nauki wiary. Coraz czgsciej slyszy sig
wolanie chrzescijan o ich wspétudziat w urzeczywistnianiu si¢ Kosciota
w duchu odnowy soborowej. Jest to oddolny glos Kosciota, ktéry nie
kwestionuje normatywnosci gloszonych prawd, lecz pragnie uczestni-
czy¢ w przestrzeni okreslanej jako normatywnos$¢ w wymiarze wspdl-
notowym. Chodzi tu o wspélne stuchanie prawdy objawionej i wspdl-
ne doswiadczenie, prowadzace do autentycznego przekonania w wierze

(Haarsma, Kasper, Kaufmann, 1970: s. 53; Schladoth, 1991: s. 215).

Dokonujac istotnych zmian, Sobér skoncentrowat si¢ zaréw-
no na dziedzinie pastoralnej, jak i doktrynalnej. Jan Pawet IT w liscie
apostolskim Ecclesia Dei pisat o ,nieprzerwanej ciagtosci” pomigdzy
Soborem a Tradycja. Benedykt XVI z kolei w przeméwieniu do Kurii
Rzymskiej méwil, ze ,,hermeneutyka odnowy w ciagtosci” dotyczy po-
ziomu spraw z istoty historycznie zmiennych, ciagtos¢ zas zachodzi na
poziomie zasad wiary (Benedykt XVI, przeméwienie podczas spotkania
z Kurig Rzymskg, 22.12.2005).
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Problemy z recepcja mysli soborowej, jak zaznacza Benedyke
XVI, pojawily si¢ dlatego, ,ze doszlo do konfrontacji i przeciwstawie-
nia sobie dwéch sprzecznych hermeneutyk i sporu na tym tle. Jedna
wywotata zamieszanie, druga zas — w sposéb dyskretny, ale coraz bar-
dziej widoczny — zaczgta przynosi¢ i nadal przynosi owoce. Z jednej
strony istnieje interpretacja, ktéra nazwalbym «hermeneutyka nie-
ciggloéci i zerwania z przesztoscigr; nierzadko zyskiwata ona sympa-
tie $rodkéw przekazu, a takze czgsci wspélczesnej teologii. Z drugiej
strony istnieje <hermeneutyka reformy», odnowy zachowujacego cia-
glo$¢ jedynego podmiotu — Kosciota, ktéry dat nam Pan; ten podmiot
w miar¢ uptywu czasu ro$nie i rozwija si¢, zawsze jednak pozostaje tym
samym, jedynym podmiotem — ludem Bozym w drodze” (Benedykt
XVI, przeméwienie podczas spotkania z Kurig Rzymskq, 22.12.2005).
Wiele miejsca poswiecil w nim tez osobie Jana Pawla II oraz proble-
matyce Soboru Watykariskiego II.

Na Kosciele ciazy obowigzek wskazywania drég, zwlaszcza mto-
dym ludziom, ktére umozliwia im ksztattowanie wlasnego rozumienia
wiary (Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland,
1974: s. 85). Kazda wspdlnota, poprzez swoje doswiadczenia i impulsy,
moze si¢ niewatpliwie nawzajem wspiera¢ i ubogacaé w wierze.

Nie mozna mie¢ watpliwosci, ze przemiany spoteczno-kultu-
rowe, gospodarcze i polityczne, dotykaja takze fenomenu religii (Ro-
gowski, 2004: s. 123-129; 2004a: s. 146-150). Przenoszac t¢ mysl na
grunt polski, mozna stwierdzi¢, ze w miar¢ urzeczywistniania si¢ de-
mokratyzacji zycia, pojawia si¢ réwniez pozytywny klimat, sprzyjaja-
cy wzrostowi pluralizmu religijnego. Jesli chodzi o sit¢ oddziatywania
tradycji i wymiar instytucjonalny Kosciota na spoteczeristwo w Polsce,
to diagnozy socjologéw co do prognoz i dynamiki tego procesu sg
dos¢ ostrozne. Problematyka dotyczaca szkolnej lekgji religii w dysku-
sji prowadzonej wéréd reprezentantéw nauk spotecznych, obarczona
jest subiektywizmem i niepozbawiona podejscia emocjonalnego. Jesli
uwzgledni si¢ fenomen religijnosci i religijnego wychowania w $wiecie
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pluralistycznym, to najpierw nalezy stworzy¢ konkretne teoretyczne
podstawy, wlasciwe dla ksztatcenia i religii w ogdle. Pluralizacja zycia
potrzebuje otwarcia si¢ na zachodzace przemiany spoteczno-kultu-
rowe, zgodnie z duchem czasu. Procesy socjalizacyjne, pedagogiczne
i religijne nie maja charakteru jednotorowego, lecz posiadaja charakter
interaktywny (Mariariski, 1987: s. 62). Przyktadowo, jesli uwzgledni
si¢, ze multikulturowy charakter krajéw Europy Zachodniej nabiera
na znaczeniu (ten proces od dluzszego czasu jest réwniez zauwazalny
w Polsce), to wydaje si¢, ze odpowiedzia pedagogiki religii na t¢ mul-
tikulturows rzeczywisto$¢ spoteczefistwa moze by¢ wychowanie do to-
lerancji w réznorodnosci (Rogowski, 2004: s. 435-440).

Jest to kwestia, ktéra ma istotne znaczenie w $wietle sformu-
towania tolerancja a edukacja, na co zwraca uwagg Mirostaw Pata-
lon, stawiajac stuszne pytania, zwlaszcza z perspektywy problematy-
ki kulturowej otwartosci, praw mniejszosci spotecznych, pedagogiki
ekumenizmu oraz dialogu migdzyreligijnego. Miedzy innymi chodzi
o0 nast¢pujace pytania: jak kontrolowac procesy, ktdre mogg prowadzic
do szkodliwego wykluczania jednych grup przez drugie? Jak promowac
otwartos¢ i poszanowanie dla innosci w szerokim jej wymiarze — filozo-
[ficznym, obyczajowym, religijnym, narodowym, etnicznym. Jak uczyc od-
powiedzialnie, by inaczej zyjacy czlowick nie byt postrzegany jako zagro-
zenie, lecz jako szansa dla wlasnego rozwoju? Gdzie sq granice akceptacji
i tolerancji dla innosci? Czy istniejq wartosci absolutnie niepodwazalne
i niepodlegajgce spolecznym konwencjom? (Patalon, 2008: s. 11-13).

Mysle, ze adekwatnej odpowiedzi na tak postawione pytania
nalezy szukaé w otwartej koncepcji edukacyjnej uwzgledniajacej prze-
miany spoleczne i nadajacej tym procesom konkretng orientacje (Zie-
bertz, 2001: s. 111-135). Wychowanie do tolerancji w réznorodnosci
winno wychodzi¢ od pojecia kultura rozumianego bardzo szeroko, ale
jednoczesnie trzeba pamigtad, ze do wzajemnych relacji nie dochodzi
poprzez kultury, lecz tworza je konkretni ludzie, ktérzy odzwiercied-
laja cz¢$¢ whasnej kultury (Kohler-Spiegel, 1996: s. 19-42). Istotne sa
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tu interkulturowe aspekty w pedagogice religii, ktéra — jako nauka
— ma za zadanie z jednej strony reagowaé na wyzwania spolecznych
przemian zachodzacych w szkole, a z drugiej — szukaé rozwiazan, aby
kontakty interkulturowe w spoleczenistwie przynosity owoce.

Egon Spiegel zaznacza, ze warunkiem dialogu migdzyreligijne-
go jest rozréznienie migdzy takimi kategoriami, jak: indyferentyzm kos-
cielny i indyferentyzm religijny. Na rozréznienie tych poje¢ na gruncie
polskim w swoich badaniach zwraca takie uwage Janusz Mariariski,
ktéry analizujac religijno§¢ mlodziezy polskiej w warunkach zmian
spolecznych, dokonuje syntezy socjologicznej w swoich publikacjach
cytowanych w niniejszej monografii. Postawy obojetnosci wobec Kos-
ciola nie mozna utozsamia¢ z obojetnym stosunkiem do tego, co reli-
gijne. Trzeba nawet zalozy¢, ze osoby, ktére pozornie moga wydawac
si¢ religijnie obojetne, zachowuja wieZ religijna, czego by¢ moze nie sg
nawet $wiadome. Najwyrazniej zarysowuje si¢ to w sporach czy dys-
kusjach migdzy osobami bardziej lub mniej zaangazowanymi w Kos-
ciele, krytycznie, a nawet wrogo, nastawionymi do niego albo osobami
w ogéle nie zainteresowanymi sprawami Ko$ciola. Dlatego warun-
kiem kazdego powaznego i szczerego dialogu jest tolerancja, a ta z ko-
lei wynika ze wzajemnego zaufania, ktére porzadkuje wzajemne relacje
(Spiegel, 2007: s. 32-37).

Kosciét wspétezesny boryka sie niewatpliwie z wielorakimi
problemami wynikajacymi z lansowanego dzisiaj w réznych $rodo-
wiskach, zwlaszcza liberalnych, narastajacego pluralizmu, w tym tez
religijnego. Stad tez ciagle analizowanie tych zjawisk jest uzasadnio-
ne, a nawet konieczne, zwlaszcza w kontekscie dziatalnosci pastoral-
nej Kosciota, ktéra odpowiadataby na wszystkie pytania nurtujace
dzisiejszego czlowieka. Powyzsze analizy sktaniaja do zasadniczego
wniosku: pedagogika religii nie jest w stanie sprosta¢ tym wyzwa-
niom, jesli nie wyjdzie najpierw od pojecia globalizacja i jego zin-
terpretowania w interdyscyplinarnym, a nawet transdyscyplinarnym
wymiarze.
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2.5. Lekcja religii — wspélna odpowiedzialno$é Kosciola

i panstwa

Lekeja religii jako przedmiot uwarunkowana jest wprawdzie
obszarem szkoly, ale stoi ona takze w $cislej tacznosci z Kosciotem jako
przestrzenia zyciowa wiary. Dlatego tez odpowiedzialnos¢ za przekaz
religijny w szkole ciazy przede wszystkim na Kosciele. Nauczyciel re-
ligii pelni w szkole stuzebng funkcje nie tylko jako pracownik o$wia-
ty, ale rowniez z upowaznienia Kos$ciola naucza religii na podstawie
specjalnej misji Missio canonica. On sam jest tez na mocy przyjetego
sakramentu chrztu chrzescijaninem i cztonkiem Kosciota, co sprawia,
jak w przypadku pedagogéw religii czy teologdw, ze ciazy na nim po-
dobnie odpowiedzialno$¢ za wymiar eklezjalny szkolnej lekgji religii.
Relacji zachodzacych migdzy Kosciolem i szkolnym nauczaniem re-
ligii nie mozna traktowaé jako stanu trwalego. Trzeba pamictaé, ze
Koscidt jako wspélnota wierzacych jest ustawicznie w drodze do Je-
zusa Chrystusa i potrzebuje ciaglej odnowy, stosownie do ducha cza-
su. Kosci6t zmienia si¢ wspélnie z droga, ktéra kroczy na spotkanie
z Bogiem. Droga Kosciota jest wigc réwnoczesnie droga wiary. Stad
tez trzeba zauwazy¢, ze w ostatnim czasie zmienito si¢ znacznie spoj-
rzenie Kosciota na szkolng lekeje religii, ale i tej na Kosciét.

Sadz¢, ze w odniesieniu do uzasadnienia lekeji religii w szko-
tach publicznych zachodzi koniecznoéé¢ rozréznienia migdzy warunkami
a powodami lub argumentami na rzecz nauczania religii. Do warunkéw
nalezy jego umocowanie jako przedmiotu nauczania w zawartych umo-
wach migdzy pafstwem i Ko$ciolem. Natomiast w sferze argumentéw
pojawiaja si¢ one przyktadowo w dyskusji z osobami, ktére z ateistycz-
nych motywéw krytycznie oceniajg nauczanie religii w szkole. Wobec
tego nalezy zapytac, jaka rolg odgrywa nauka religii w kontekscie eduka-
¢ji szkolnej — w sensie specyfiki, ktéra nie jest gwarantowana przez inne
przedmioty? Ponadto istniejq argumenty, ktdre nie sg specyficzne tylko
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dla nauczania religii, a w kontekscie ktérych jednak odgrywa ono wazna
role. Lekcja religii jest ze wzgledu na swoja struktur¢ merytoryczna
Scisle powiazana z innymi przedmiotami i dyscyplinami. Jej proble-
matyka obejmuje integracj¢ zagadnien historycznych, geograficznych,
medycznych, socjologicznych lub nauk przyrodniczych i jest z samej
swojej struktury przedmiotem interdyscyplinarnym. Celem lekgji reli-
gii jest ukazanie uczniom struktury sensu rzeczywistosci w taki sposéb,
aby znaczacy kontekst byt dostrzegalny. Nauczanie interdyscyplinarne
nie jest wprawdzie fatwe do wdrozenia, ale mimo to stanowi bardzo
wazng opcje dla lekeji religii (https://www.rpi-ekkw-ekhn.de/filead-
min/templates/rpi/normal/material/RPI_Info/RPI_Info-_Gruende_
fuer_den_RU_.pdf).

Z Ustawy Zasadniczej dla Republiki Federalnej Niemiec wy-
nika, ze gwarantuje ona prawo do wolnosci religijnej. W ten sposob
szanowane sg religijne przekonania poszczeg6lnych oséb i prawo do
swobodnego wyznawania religii jest zapewnione. Religijna neutralno$¢
paristwa stuzy realizacji wolnosci wyznania i sumienia obywateli. Lekcja
religii jako przedmiot musi jednak w sposéb odpowiedzialny wpisywac
si¢ w ogdlny cel edukacyjny szkoty.

Fundamentalne prawo do edukacji obejmuje réwniez prawo
do edukacji religijnej. Istnieja rézne drogi dostgpu do $wiata, ktdre
wzajemnie si¢ uzupelniaja w postrzeganiu i rozumieniu rzeczywistosci,
ale nie moga si¢ nawzajem zastgpowaé. Wedlug Jiirgena Baumerta,
mozna méwi¢ o czterech drogach (sposobach) spotkania ze $wiatem
i jego odkrywania: normatywno-ewaluacyjnej, kognitywno-instrumen-
talnej, estetyczno-ekspresyjne; i filozoficzno-religijnej (Baumert, 2008).
Baumert jako wiceprezydent Max-Planck-Gesellschaft opracowal t¢
,podstawowa struktur¢ ogdélnego wyksztatcenia” na potrzeby miedzy-
narodowego badania poréwnawczego PISA. Nawiazuje on do hum-
boldtowskiego pojecia humanistycznego ideatu edukacji, w ktérego
centrum stoi jednostka i jej rozwdj osobowosci. Humboldt rozumiat
jezyk jako kategori¢ pomiedzy §wiatem zewngtrznym a wewngtrznym
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cztowieka. Stowa powstaja z naturalnego uczucia méwiacego i s rozu-
miane przez naturalne uczucia stuchacza.
Nizej przedstawig krétki opis kazdej z czterech drég odkrywa-

nia $wiata wedlug interpretacji Baumerta:

Droga normatywno-ewaluacyjna (polityka / prawo) polega na
analizie relacji mi¢dzy gospodarka a spoteczeristwem. Podstawowe py-
tanie brzmi: Jak nalezy wiazaco porzadkowad $wiat spoteczny? Ten
tryb modeluje ogélne zasady, odnoszac dane do wartosci, z ktérych
wyprowadza ogélnie wiazace normy i konkretne instrukcje dzialania.
Metodycznie osiaga si¢ to poprzez analizg i abstrakgje.

Droga kognitywno-instrumentalna (nauki przyrodnicze) pole-
ga na modelowaniu $§wiata. Podstawowe pytanie brzmi: Jak si¢ masz?
Celem tego trybu jest statystyczny opis materialnych zaleznosci, aby
méc modelowaé ich regularno$¢ i/lub technicznie-instrumentalnie
je kontrolowaé. Metodyka to abstrahowanie od wszystkich okreslen,
ktére sg bez znaczenia dla zwigzkéw przyczynowo-skutkowych i ich
matematycznego opisu.

Droga estetyczno-ekspresyjna (sztuka) polega na spotkaniu
i ksztattowaniu. Podstawowe pytanie to: Jak spotykam rzeczywisto$¢?
Jak moge wyrazi¢ rzeczywisto$¢? W jezyku/literaturze, muzyce, malar-
stwie/sztukach wizualnych oraz ekspresji fizycznej ten tryb materialu
ma na celu podmiotowe interpretowanie i odstanianie rzeczywistosci
z akcentem na indywidualne przezycia i odczucia. Formalne obiek-
ty to wszystkie zmystowe mozliwosci do§wiadczenia oraz ich twércze
uobecnienie.

Droga filozoficzno-religijna (religia / filozofia) charakteryzuje si¢
egzystencjalnymi pytaniami. Chodzi o kwestie konstytutywnej racjo-
nalnosci. Podstawowe pytanie filozoficzne brzmi: Co jest naprawde?
i religijne: Po co tu jestem? Filozofia bada elementarne, konstytutyw-
ne zasady bytu, starajac si¢ uchwyci¢ istotne cechy tego, co dane, po-
przez ich abstrahowanie. Religia (chrzescijariska) stawia pytanie o sens
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rzeczywisto$ci, uwzgledniajac osobg oraz jej podmiotowe mozliwosci
poznawcze, decyzyjne i dziatania w sytuacjach o egzystencjalnym zna-
czeniu. W przeciwieristwie do filozofii, nie chodzi jej o abstrahowa-
nie od osoby, lecz o poznanie i podejmowanie decyzji przez osobg tu
i teraz, ktéra stoi przed obliczem Boga (Absolutu). Dopiero pod tym
wzgledem warto$¢ i godnos¢ cztowieka stajg si¢ widoczne. Formalne
obiekty to filozoficzne metody i drogi poznania osoby (Offenbarung
und Glaube | Objawienie i wiara). To wymaga intensywnego ¢wiczenia
w rozpoznawaniu, podejmowaniu decyzji i dziataniu (Baumert, 2008).

W powyzszym $wietle nasuwa si¢ pytanie: Co Baumert rozu-
mie przez te cztery sposoby postrzegania i odkrywania $wiata? Wedtug
niego istnieja rézne formy racjonalnosci, z ktérych kazda w szczeg6lny
sposdb przejawia si¢ w ludzkim dzialaniu. Kognitywna racjonalno$¢
jest tylko jedna. Sztuka, literatura, muzyka i ¢wiczenia fizyczne, wy-
konywane dla siebie, podazaja za wlasng logika, ktéra nie pokrywa sig
z poznawczo-instrumentalnym modelowaniem $wiata, charaktery-
stycznym dla matematyki, nauk przyrodniczych czy techniki. Dzielg
raczej specyficzng racjonalnos$¢ estetyczno-ekspresyjna. Z kolei rézni
si¢ od tego logika pytan ewaluacyjno-normatywnych, ktére porusza-
ja kwestie prawa, gospodarki lub spoteczeristwa. Podobnie pytania
finalne — czyli o to, skad, dokad i po co jest ludzkie Zycie — nale-
zy traktowad inaczej niz problemy matematyczne i naukowe. Rézne
formy racjonalnosci otwieraja wlasne horyzonty rozumienia $wiata,
ktére sg fundamentalne dla edukacji szeroko pojetej i nie sg wzajem-
nie wymienne. ,,Szkoly nowoczesnych spoteczenistw instytucjonalizuja
refleksyjne spotkanie z kazda z tych réznych form ludzkiej racjonalno-
ci” (Baumert, 2008).

Mysle, ze przede wszystkim czwarta droga (filozoficzno-religij-
na) w rozumieniu Baumerta, w ramach ktérej dochodzi do postrze-
gania i odkrywania $wiata w réznych wymiarach, edukacja szkolna
powinna umozliwi¢ uczniom korzystanie z ich prawa do wolnosci su-
mienia i religii. W ten sposéb staja si¢ oni zdolni do oceny i dialogu
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w kwestiach religijnych. Obok siebie znajduja si¢ lekcje religii réznych
wspdlnot religijnych oraz etyka i filozofia, co odzwierciedla religijno-
-$wiatopogladowy pluralizm i pokazuje jednoczesnie, ze w spoleczeni-
stwie pluralistycznym istnieja rézne odpowiedzi na podstawowe pyta-
nia egzystencjalne cztowieka. Religia jako istotny element spoleczny,
znajduje swoje miejsce w instytucjonalnie ugruntowanej lekgji religii,
ktéra jest traktowana jako przedmiot nauczania. Dzigki nauczycie-
lom religii z wyksztalceniem uniwersyteckim zapewniona jest strona
merytoryczna adekwatnego przekazu tresci religijnych uczniom, jak
réwniez krytyczne podejscie do danej religii, a takze ¢wiczenie umie-
jetnosci dyskursu dotyczacego podstawowych przekonan religijnych
w konfrontacji z innymi religiami i $wiatopogladami oraz w relagji
ze spoteczefstwem i polityka. Lekeje religii réznych wspélnot religij-
nych, a takze etyka i filozofia, przyczyniajg si¢ do prowadzenia plura-
listycznego dyskursu na temat etycznych podstaw zycia spotecznego
i politycznego na réwnych zasadach. Ten dyskurs musi by¢ nieustan-
nie prowadzony z uwagi na zmieniajace si¢ wyzwania spoleczne oraz
dla zachowania wolno$ciowo-demokratycznych struktur. Dlatego
»Swiatopogladowo neutralne” panistwo uwzglednia réznorodne religie,
jak 1 inne $wiatopoglady.

Zadaniem paristwa jest utrzymanie otwartych przestrzeni,
w ktérych wszystkie religie i swiatopoglady, ktdre czuja si¢ zobowia-
zane do wolnego, demokratycznego padstwa i praw podstawowych,
moga w dyskursie wypracowa¢ etyczne konsensy, na ktérych opieraja
si¢ przepisy prawne i zycie spoteczne. Lekeje religii, obok etyki i filo-
zofii, odzwierciedlaja t¢ potrzebe w edukacji szkolnej i przygotowuja
do niej uczniéw (https://www.rpi-ekkw-ekhn.de/fileadmin/templa-
tes/rpi/normal/material/ RPI_Info/RPI_Info_-_Gruende_fuer_den_
RU_.pdf).

Najwazniejszym zadaniem nauczania religii jest umozliwienie
uczniom spotkania z biblijnym przestaniem i jego historia oddziaty-
wania. Zaréwno tre$¢ chrzescijariskiej wiary, jak i podstawowe pyta-

- 147 -



nia egzystencjalne uczniéw oraz spoleczeristwa powinny ksztattowaé
to nauczanie w formie wzajemnego dialogu. Odpowiedzialnos¢ edu-
kacyjna Kosciota i pafistwa jest od siebie zalezna, jesli chce umozliwi¢
jednostce wolno$¢ w spoleczeristwie.

2.6. Konkluzje

Podsumowujac drugi rozdziat, w keérym skierowalem uwage
na zagadnienie dydaktyki w nauczaniu religii, nalezy podkresli¢, ze
Sobér chociaz nie wydat odr¢gbnego dokumentu, to swoim naucza-
niem dat impulsy do nowego spojrzenia na edukacjg religijna w szkole.
Czgsto cytowane zdanie: ,Rado$¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi
wspotczesnych, zwlaszeza ubogich i wszystkich cierpiacych, sa tez ra-
doscig i nadzieja, smutkiem i trwoga uczniéw Chrystusowych” (GS nr
1), otwierajace konstytucj¢ Gaudium et spes w skrécie oddaje troske
Soboru Watykanskiego I, jakg jest otwarcie na $wiat, aktualizacja (ag-
giornamento) wiary oraz przede wszystkim solidarno$¢ z potrzebuja-
cymi. Rzadziej cytowane jest drugie zdanie konstytugji: ,,I nie ma nic
prawdziwie ludzkiego, co nie miatoby oddzwicku w ich sercu.” Nie
ulega watpliwosci, ze mozna z niego wyciagna¢ dydaktyczng zasade
dla gloszenia wiary i dla nauczania religii. Wypowiedz ta suponuje,
aby szuka¢ tego, co prawdziwie ludzkie i nastgpnie wstuchad sig, jaki
odzew to wywoluje w sercach uczniéw Chrystusa. Wiara jest doswiad-
czana i interpretowana w stuchaniu $wiadectw wspétczesnych ludzi.
Dydaktyka religii prowadzi do pytania: Jakie tresci wiary s3 istotne
w okreslonych etapach zycia dzieci i mlodziezy, lub inaczej méwiac,
gdzie wiara moze sta¢ si¢ szczegdlnym wydarzeniem w ich rzeczywi-
stosci zyciowej?

Mozna naturalnie odwréci¢ kierunkowo$¢ tak stawianych py-
taf, w kedrych przezywane do§wiadczenie wymaga interpretacji przez
wiare. Takie podejscie jest obecnie coraz czgéciej przyjmowane przez
teoretykéw edukacji. W czasach programéw nauczania zorientowa-
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nych na kompetencje, uwaga skupia si¢ na istotnych aspektach proce-
su edukacyjnego i na czym szczegdlnie nauczanie religii ma polegal.
Dlatego nauczyciele religii powinni zawsze mie¢ $wiadomos¢ wyjatko-
wej relewancji merytorycznej i formacyjnej przedmiotu lekeji religii.
W integralnym ksztalceniu nauczycieli religii istotne sg teologiczno-
-komunikacyjne i estetyczne kompetencje, ktére rozwijaja si¢ w kultu-
rze ewangelicznej. Powinni oni zwraca¢ uwagg zwlaszcza na podmio-
towo$¢ uczacych si¢ i motywowac ich do rozwoju religijnej zdolnosci
postrzegania, kreatywnosci i osgdzania, ale jednocze$nie sami jako na-
uczajacy winni unikaé racjonalistycznego zawegzania edukagji religij-
nej do dystansujaco-obiektywizujacej transmisji wiedzy (Wawrzynéw,
2011: s. 254-257). Wawrzynéw podkresla dalej, ze ,zorientowana
estetycznie edukacja religijna jest kulturg uczenia si¢, ktéra nawiazu-
jac do estetyki biblijnej, urzeczywistnia si¢ w procesie dydaktycznym
uwzgledniajacym trzy klasyczne wymiary doswiadczenia estetycznego:
Aisthesis, Poiesis, i Katharsis" (Wawrzynéw, 2011: s. 254-257).
Ludzka wiedza o $wiecie pozostataby deficytowa, gdyby na
przyktad nie dostrzegano réznicy migdzy opisem $wiata a jego inter-
pretacja. Czlowiek sam w sobie nie bylby $wiadomy swojej prawdzi-
wej wielkosci, gdyby nie zadawano pytania o sens, pytania o to, skad
pochodzi i dokad zmierza. Konstytucja soborowa formutuje to naste-
pujaco: ,, Kosciét zawsze ma obowiazek bada¢ znaki czaséw i wyjasniaé
je w swietle Ewangelii, tak aby méglt w sposéb dostosowany do men-
talnoéci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne
pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przysztego oraz wzajemne-
go ich stosunku do siebie. Nalezy zatem poznawac i rozumie¢ $wiat,
w ktérym zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne oczekiwania, daze-
nia i wlasciwosci. Niektdre za$ wazniejsze cechy dzisiejszego $wiata da-
dza si¢ naszkicowaé w nastepujacy sposob: Dzi$ rodzaj ludzki przezy-
wa nowy okres swojej historii, w ktérym glebokie i szybkie przemiany
rozprzestrzeniaja si¢ stopniowo na caly $wiat. Wywolane inteligencja
cztowieka i jego twérczymi zabiegami, oddziatywajq ze swej strony na
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samego czlowieka, na jego sady i pragnienia indywidualne i zbiorowe,
na jego sposéb myslenia i dziatania zaréwno w odniesieniu do rzeczy,
jak i do ludzi. Tak wigc mozemy juz méwi¢ o prawdziwej przemianie
spolecznej i kulturalnej, ktéra wywiera swoj wpltyw réwniez na zycie
religijne” (GS nr 4).

Punktem wyjscia i rama odniesienia lekeji religii jest $wiat do-
swiadczen uczniéw. Treéci tradycji religijnej sa korelacyjnie zestawiane
ze soba, tak ze z jednej strony rzeczywisto$¢ zyciowa uczniéw zyskuje
interpretacje z perspektywy wiary, z drugiej strony jednak tres¢ wiary
otwiera si¢ na wspélczesng interpretacje. Wiara staje si¢ zrozumiata
dopiero w zetknigciu ze $wiatem. Wierno$¢ tradycji wiary rozumie si¢
jako zaufanie, ze w przekazie wiary zawarty jest dodatkowy sens, kt6ry
ujawnia si¢ i rozwija dopiero w miarg postgpu ludzkiej historii w coraz
to nowych kontekstach postrzegania §wiata. Impulsy, jakie dat Sobé6r
Watykanski II dla dydakeyki religii tacza si¢ tez z antropologicznym
podejsciem w teologii, co powinno mie¢ przetozenie na wymiar prak-
tyczny nauczania religii.

Wspétczesne zrozumienie Ko$ciota zostalo ugruntowane na
Soborze Watykanskim II, w kontekscie dydakeyki historii Kosciota.
W odréznieniu od dotychczas dominujacej hierarchicznej perspek-
tywy, ktéra surowo rozdzielata duchownych jako nauczycieli i pozo-
stalych wiernych jako stuchaczy, Konstytucja Lumen gentium (LG)
z 1964 roku przywotuje w odniesieniu do wczesnochrzescijaniskiej
eklezjologii Koscidt jako wspélnote wierzacych i lud Bozy. Rozréznie-
nie miedzy klerem a laikatem w zaden sposdb nie zostalo zniesione,
ale zostalo umieszczone w szerszym kontekscie eklezjologii communio,
ktéra podkresla t¢ sama godnos¢ wszystkich cztonkéw oraz réwnos¢
w odniesieniu do dziatalnosci na rzecz budowy Kosciota jako Ciata
Mistycznego Chrystusa. Kosciolowi z jego samorozumienia przy-
stuguje zaréwno boski, jak i ludzki wymiar. Jako ludzka wspélnota
zatozona przez Jezusa Chrystusa ma wymiar spofeczny, natomiast
w wymiarze nadprzyrodzonym jest dzietem Bozym. Konstytucja méwi
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tu wprost: ,,A ze Koscidt jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli
znakiem i narzgdziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednos-
ci catego rodzaju ludzkiego, przeto podejmujac nauke poprzednich
Soboréw, pragnie on wyjasni¢ doktadniej swoim wiernym i calemu
$wiatu naturg swoja i powszechne postannictwo. Warunki naszej epo-
ki nadaja temu zadaniu Kosciota szczegdlnie pilny charakter, chodzi
o to, aby wszyscy ludzie zfaczeni dzi$ $cislej wigzami spolecznymi,
technicznymi, kulturalnymi, osiagneli petna jednos¢ réwniez w Chry-
stusie” (LG nr 1). Mowa o sakramencie sygnalizuje, ze Kosciét nie jest
celem samym w sobie, lecz ma by¢ ,narzedziem zbawienia” (LG nr
9), ktére w sposéb symboliczny ukazuje i przekazuje Boza obecno$é
w zyciu cztowieka. To wyjasnia, dlaczego dla wiernych przynaleznos¢
do Kodciota, zwigzek z nim oraz uczestnictwo w nim, w jego litur-
gii i sakramentach, ma fundamentalne znaczenie dla ich tozsamosci.
Jest to niewatpliwie odpowiedzialna rola religijno-edukacyjna Koscio-
ta, przede wszystkim w kontekscie szkolnej lekgji religii i katechezy
w sensie Scistym.

Chociaz odpowiedzialnos¢ za lekeje religii ciazy przede wszyst-
kim na Kosciele, to jednak nauczyciel religii petni w szkole stuzebna
funkcje jako pracownik o$wiaty i z upowaznienia Kosciota na podsta-
wie specjalnej misji Missio canonica. A zatem i na wladzy pafdstwowe;j
spoczywa obowigzek i odpowiedzialno$¢ za nauczanie religii w szko-
le. Lekeja religii jest ,,wspdlna sprawa” (res mixta) pafistwa i Kosciota
(wspdlnot religijnych). Dlatego wspélnoty religijne s3 odpowiedzial-
ne za tresci swojego nauczania religii, niezaleznie od prawa nadzoru
pafstwowego. W przypadku katolickiej lekeji religii w szkole, kazdy
nauczyciel religii musi mie¢ pozwolenie miejscowego biskupa diece-
zjalnego. Coraz czgsiciej jednym z argumentéw w sferze publicznej jest
lansowany poglad, iz pafstwo i Ko$ciél powinny zostaé ostatecznie
rozdzielone i ze bez religii szkota miataby znacznie mniej probleméw.
Tego typu opinie i jej podobne sltyszy si¢ przede wszystkim ze stro-
ny przeciwnikéw Kosciota. Wiazace rzeczywiscie i prawnie istotne sg
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w kornicu umowy, ktére zawierane s3 miedzy padstwem a wspdlnotami
religijnymi. Te kwestie szczegélowo okreslaja relacje migdzy pafistwem
a Kosciotem katolickim w Polsce i innymi wspdélnotami religijnymi.
Jest to wyraz szczegblnej i wzajemnej wspétpracy. Nalezy podkreslic,
ze Koscidt katolicki w Polsce przyjmuje oferty porzadku prawnego
i konstytucyjnego oraz dziata w ramach przepiséw padstwowych
i konkordatowych na rzecz realizacji swojego zadania w spoteczenistwie.
Oproécz zasad nauczania religii w szkole w ramach szeroko rozumianej
edukacji, waznym obszarem dzialalnosci chrzescijafiskiego zaangazo-
wania jest réwniez stuzebna sfera Ko$ciota w wymiarze spoteczno-cha-
rytatywnym. Tutaj pafdstwo powinno uznawal i pielggnowaé zasade
subsydiarnosci oraz wspiera¢ aktywne sily w spoleczenistwie.
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Oslabienie zaufania do Kosciola katolickiego w Polsce bedzie
w prayszlosci prawdopodobnie jednym z czynnikéw generujgcych kryzy-
sy religijne, obojetnos¢ i niewiare (swoisty ,eklezjalny” ateizm), a takze
odchodzenie ku pozainstytucjonalnym formom religijnosci (religijnos¢
prywatna, zderegulowana, plynna, pozakoscielna). Dyskusje nad pozyciq
i rolg Kosciola katolickiego w spoleczeristwie polskim trwaja, dalecy je-
stesmy od jednoznacznych diagnoz, tym bardziej od zrozumienia i za-
akceptowania modelowego funkcjonowania Kosciola w demokratycznym
i pluralistycznym spoleczeristwie. Finalne odpowiedzi mieszczq  sig
w sferze hipotez i przypuszczen. By¢ moze Kosciol katolicki nie bedzie
w spoleczeristwie polskim tak masowy, jak dotychczas, ale przy relatyw-
nych stratach pozostanie silny wolnymi i swiadomymi decyzjami swoich
wyznawcow. Spoleczne ksztalty Kosciola w prayszlosci bedg stawac sig
coraz bardziej pluralistyczne. Trudno jest méwic o jednym modelu se-
kularyzacji, zwlaszcza w skali calego Swiata. Rozne sq odmiany zjawiska
sekularyzacji, a ponadto procesom sekularyzacji towarzyszq ustawicznie
réznorodne procesy kontrsekularyzacji i desekularyzacji. W przysztosci
bardziej prawdopodobne jest nasilenie proceséw ,,odkoscielnienia” (osta-
bienie wigzi z Kosciotem) niz sekularyzacja rozumiana jako rozstanie sig
z Transcendencjg. Lekcje religii w szkole w skali masowej podtrzymywaly
i pobudzaty motywacje religijne w biografiach religijnych Polakéw wyda-
rzenia z udziatem tzw. czynnika papieskiego, wielkiego autorytetu Jana
Pawla II. Obecnie mlodziez szkolna szczegdlnie przezywa kryzys tozsa-
mosci, w tym takze kryzys tozsamosci religijnej i moralnej. Zaznaczajqcy
si¢ na przefomie drugiej i trzeciej dekady XXI wieku przyspieszony odplyw
miodziezy z lekcji religii w szkole (niemal exodus) domaga si¢ zaréwno
diagnoz socjologicznych, jak i refleksji pedagogicznoreligijnej nad tym fe-

nomenem kulturowym.

(Janusz Marianski).



»Widmo strachu sekularyzacji. Przeciwko utozsamianiu
obojetnosci koscielnej z obojetnoscia religijna”. Teza ta koncentruje
si¢ na probie pozytywnej interpretacji zjawiska sekularyzacji: Pomimo po-
nurych warunkdéw i wydarzen na swiecie, postgpuje ona — z humanitar-
nych wzgledow — w kierunku wzrostu czlowieczenstwa. To réwniez tam,
gdzie zauwazamy procesy zeswiecczenia lub sekularyzacji. Wzrastajgca,
przejawiajgca sie masowymi odejsciami z Kosciola (w Niemczech) obojet-
nosé religijna nie moze byc utozsamiana z religijnoscig jako takq. Z socjo-
i relacyjnoteologicznego punktu widzenia mozna nawet przypuszczac, ze
religijnos¢ rzeczywiscie — w sposéb mato widoczny — wzrasta. Préby okre-
Slenia proceséw sekularyzacyjnych pod wzgledem tresci nasuwajq pytanie,
czy nie opisujg one — w analitycznie trzezwej analizie i apokaliptycz-
no-wierzqcej perspektywie — nie tylko nicodpowiednich drdg, ale wrecz
wskazujq drogi do ,Miasta bez Swigtyni” (Apk 21,22-24). Przynajmniej
wyzwalajq wewngtrzkoscielne samokrytyczne refleksje i dajg nadzieje na
kreatywne opcje dziatania. Jesli Koscioly chrzescijariskie stawig czota tym
wyzwaniom, bgdg mogly na nowo wypetniaé swoje spoleczne zadanie
w duchu Paula Ricoeura ,drugiej naiwnosci’.

(Egon Spiegel).



Rozdziat 111

Sekularyzacja i jej konsekwencje dla szkolnej lekgji religii

Z socjologicznego punktu widzenia, sekularyzacja jest wielo-
warstwowym pojeciem, ktéry ogdlnie rzecz ujmujac, oznacza droge od
poziomu religijnego do $wieckiego. Mozna méwi¢ o wielu rodzajach
sekularyzacji, z ktérych wigkszo$¢ nie prowadzi do ateizmu i braku
religii. Sekularyzacja ma rézne konotacje polegajace na réznicowa-
niu sfer $wieckich od religijnych, marginalizacji religii w tych sferach,
a takze moze oznaczaé transformacje religii w wyniku jej przeksztal-
cenia. Teza sekularyzacji wyraza przekonanie, ze przez pryzmat eu-
ropejskiego o$wiecenia, modernizacji i racjonalizacji, polaczonych
z rozwojem nauki i technologii, autorytet religijny maleje we wszyst-
kich aspektach zycia spotecznego. Dlatego tez socjologowie przez dzie-
sigciolecia przedstawiali relacj¢ miedzy religia a nowoczesnoscia jako
relacje napigcia i traktowali rozwdj religii i Ko$ciota w warunkach no-
woczesnych form zycia spolecznego jako scenariusz kryzysowy. Zakta-
dali oni, Ze wraz z rozprzestrzenieniem si¢ tychze form, urbanizacja,
industrializacja, racjonalizacja i pluralizacja, religia w wymiarze spo-
tecznym i rola Kosciola bedzie malata, a religijne swiatopoglady coraz
bardziej beda zastgpowane przez naukowo uzasadnione, racjonalizo-
wane, $wieckie interpretacje $wiata.

Nalezy tu jednak wyraznie zaznaczy¢, ze w ostatnich latach po-
wyzsza teza o sekularyzacji zostata podwazona z powodu niektérych
globalnych badan wskazujacych, ze populacja niereligijna na $wiecie
moze male¢ w stosunku do catej populacji, poniewaz w przeciwieni-
stwie do krajéw religijnych, kraje niereligijne maja wskazniki urodzen
ponizej poziomu zastgpowalnosci pokoleri. Aby to zjawisko opisaé,
chrzescijaniski socjolog Peter L. Berger wprowadzit termin desekulary-
zacja (Berger, 1999). Ponadto wskazniki sekularyzacji zatrzymuja si¢
lub wracaja w niekt6rych krajach/regionach, jak kraje bytego ZSRR
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czy duze miasta w $wiecie zachodnim ze znaczna liczby religijnych
imigrantéw. Nie ma jakiego$ szczegdlnego monolitycznego kierunku
ani trendu w sekularyzacji, poniewaz nawet w Europie trendy w hi-
storii religii i demograficzne miary religijne (np. wiara, przynalezno$¢
itp.) sa zréznicowane, co czyni ten region wyjatkiem w poréwnaniu
do innych cz¢éci swiata. Nawet globalne badania pokazuja, ze wiele
os6b, ktére nie identyfikuja si¢ z Zadng religia, wcigz ma przekonania
religijne i uczestniczy w praktykach religijnych, co dodatkowo kom-
plikuje sytuacje.

Jednak nie mozna mie¢ watpliwosci, ze stopniowy zanik reli-
gijnej socjalizacji wsréd mlodziezy w Polsce obejmuje kurczenie sig
wiedzy religijnej, co prowadzi do utraty znaczenia religii w codzien-
nym zyciu. Ponadto badania wskazuja, ze coraz mniej mtodziez wy-
raza gotowos¢ na socjalizacje religijna. To z kolei utrudnia zdolnos¢
w obszarze komunikacji religijnej i mysleniu religijnym, ale utatwia
niestety w nowoczesnym spoleczefistwie coraz wigksze oddalanie si¢
od religii. Takie zjawisko prowadzi do tego, ze zwlaszcza mlodziez
i mlodzi dorodli zastgpuja utracona tradycyjng religijno$¢ formami
religijnosci indywidualnej. Tak wigc procesy indywidualizacji, kt6-
re podkreslajg wolnos¢ wyboru jednostki w prawie wszystkich dzie-
dzinach zycia, przyczyniaja si¢ do sekularyzacji w kolejnych poko-
leniach. Niektérzy staja si¢ wierzacymi w sensie §wiatopogladowej
mieszanki lub religii ztozonej z réznych elementéw, wigkszo$¢ jed-
nak traci zainteresowanie religijno$cig i sprawami religijnymi, nie
odrzucajac ich catkowicie.

Oczywiste jest natomiast, ze religia jako temat powrdcita
w Polsce do publicznej debaty, poniewaz kwestie te staja si¢ coraz
bardziej kontrowersyjne w kontekscie religijnej pluralizacji i poste-
pujacej laicyzacji. Ponizej przyblizona zostanie wtasnie problematyka
zwigzana z tymi procesami i konsekwencjami dla nauczania szkolnej

lekgji religii.
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3.1. Rozumienie terminéw ,,sekularyzacja” i ,,sekul m”
yZ

Siegajac w glab historii, dawno temu, jak zaznacza Charles
Taylor, wybitny kanadyjski filozof spoleczny w swoim monumental-
nym dziele Ein sikulares Zeitalter (Taylor, 2009), opcja niewiary nie
istniala, przynajmniej nie dla mas ludzi, bowiem zyli oni w religijnie
zorganizowanej spolecznosci bez opcji $wieckiej. Taylor w swojej pub-
likacji stawia pytanie, jak zmieniajg si¢ formy do$wiadczenia religij-
nego, gdy mozliwe jest dobre zycie bez Boga? Dywaguje on wokot
tego i innych pytan na podstawie bogatego materiatu intelektualnego
i kulturowo-historycznego, w sumie bardziej o charakterze narracyj-
nym niz argumentacyjnym. W przedmowie sam prosi czytelnika, aby
czytal jego ksiazke ,nie jako ciagla, utozong argumentacyjnie narracje,
ale jako seri¢ przeplatajacych si¢ esejow, ktére objasniaja si¢ nawzajem
i tworza kontekst wzajemnego znaczenia” (Taylor, 2009). Stad tez nic
dziwnego, ze wiele watkéw pozostaje ,luznych” w tym monumen-
talnym dziele, jak zauwazyl socjolog z Erfurtu Hans Joas, analizujac
eseje Taylora. Warto zaznaczy¢, ze po opublikowaniu amerykaniskiego
oryginatu, Niemiecki Journal of Philosophy omdéwil jego interesujace
tezy dotyczace sekularyzacji.

Charles Taylor otwiera jako rezonujaca przestrzen swojej publi-
kacji i opowiada w niej o stopniowej dekarnacji Boga (,odciele$nianiu
si¢ Boga”), od okresu §redniowiecza do czaséw wspétczesnych. Analizuje
on réznorodne religijne formy do$wiadczenia w oparciu o fenomenolo-
gie Williama Jamesa i pozostawia czytelnika ze zmieniong perspektywa.

To tylko przypadek, ze nie zyjemy w $redniowieczu, méwi
Taylor. I nagle znowu potrzebne jest wyjasnienie, dlaczego kto$ wie-
rzy lub nie wierzy. Wyrywa on ide¢ Boga z dyskursu akademickiego
i dyskusji politycznych, w ktérych kwestia wiary pojawia si¢ tylko jako
temat taczony z innymi kategoriami ludzkiej egzystencji, jak: wiara
i przemoc, wiara i prawa cztowieka, wiara i badania nad mézgiem czy
wiara i zdrowie. Kwestia dotyczaca rzeczywistego aktu wiary i pytanie
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czym ona jest, jak powstaje i w jaki sposéb dochodzi do jej zaniku —
problemy te zazwyczaj pozostaja niewyjasnione, gdy méwimy przykla-
dowo o nowym szczeg6lnym zainteresowaniu religia.

Przemyslenia Taylora koncentruja si¢ na monoteistycznej
wierze w Boga i pyta, jak zmienita si¢ ona pod wplywem réznych fal
sekularyzacji. Co to znaczy, ze zyjemy dzi§ w czasach ze$wiecczenia
spoteczeristwa? Co zmienito si¢ w tkance spofecznej i w codziennym
zyciu ludzi zyjacych w przesztosci — a dniem dzisiejszym? Taylor w im-
ponujacy sposéb sledzi rozwéj swiadomodci religijnej w epoce nowo-
zytnej. Dzielo jego to prawdziwie monumentalna ksigzka, klasyczne
opus magnum. Psychologiczng konsekwencjg jest to, ze kwestia Boga
pojawia si¢ tutaj w blasku bezprecedensowosci. Nagle niewiara prze-
staje by¢ ocgywista, a historia postgpu sekularyzacji staje si¢ historig
kruchosci wiary w Boga. Nie oznacza to jednak ostabienia samej wiary,
ale raczej zjawiska nawrdcenia, jej wzmocnienia nawet poprzez kon-
frontacj¢ z jej krytykami, jej zaprzeczeniem, sekularyzmem. Zazna-
czy¢ nalezy tu, ze terminy sekularyzacja i sekularyzm sa czgsto uzywane
w tym samym znaczeniu. Taylor omawia trzy znaczenia sekularyzacji:

1. Oddzielenie panstwa i Kosciota (rézne obszary spoleczeristwa sg
pozbawione religii).

2. Spadek wiary religijnej (wiara jest mniej praktykowana, ludzie co-
raz bardziej odwracajg si¢ od Boga).

3. Mnozenie si¢ opcji (wiara w Boga nie jest juz czym$ oczywistym,
ale jedna z wielu opcji, ale tez nie znikneta catkowicie).

Koncentrujac si¢ na ,tacinskim chrzescijaiistwie”, dominujacej

wierze w Europie, Taylor rekonstruuje niemal w najdrobniejszych szcze-

gétach decydujace linie rozwoju nauk przyrodniczych, filozofii, teorii

politycznej i prawnej oraz sztuki. Przeciwstawia si¢ stynnemu dyktatowi

naukowo-technicznego ,,odczarowania §wiata” i innym zakorzenionym

teoriom sekularyzacji teza, ze to sama religia doprowadzita do laicyzacji
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i rozwija zlozong histori¢ mentalnosci wspétczesnego podmiotu, ktéry
dzi$ znajduje si¢ na ziemi niczyjej miedzy wiarg a ateizmem.

Nie ma watpliwosci, ze we wezesniejszych wiekach przykaza-
nia i zakazy koscielne dyktowaly ludziom, jak powinni zy¢. Dopiero
gdy pod koniec XVII wicku w Europie pojawil si¢ ruch o$wiecenia,
rozpoczeta si¢ sekularyzacja, odwracanie si¢ od religii i Kosciota. Dzi$
sekularyzacja jest ogdlnie rozumiana jako oznaczajaca, ze szeroka
czg$¢ populacji w $wiecie zachodnim nie ma juz bliskiego zwiazku
z Kosciotem i religia. Obecna fala sekularyzagji, to nic innego jak czas,
w ktérym popularny staje si¢ ekskluzywny humanizm. W zwiazku
z tym instytucje paiistwowe nie powinny podlegaé wplywom religii
i powinny by¢ catkowicie neutralne w kwestiach religijnych.

Sekularyzacja rozumiana jako ,ze§wiecczenie” dotyka sfery
»Swieckosci paristwa”, ktére nie opiera si¢ na okreslonych przekona-
niach religijnych. Paristwo nie moze by¢ ani chrzescijariskie, ani zy-
dowskie, ani muzutmanskie, ani buddyjskie. Koscioly czy wspdlnoty
religijne i panstwo funkcjonuja oddzielnie. Méwimy przyktadowo
o ,,$wieckich Zydach” i rozumiemy przez to, ze ta osoba jest Zydem,
ktéry nie praktykuje swojej religii. Podobnie moze by¢ i w przypadku
innych denominacji wyst¢pujacych w religioznawstwie, naukach po-
litycznych i prawie anglosaskim, ktére posiadaja odr¢bng podmioto-
wo$¢ okreslong przez wlasna nazwe, nauke i strukture.

Przykladowo Stany Zjednoczone sg panstwem s$wieckim od
czasu uchwalenia konstytucji w 1776 roku. W przeciwieistwie do
rozprzestrzeniania si¢ ateizmu w Europie, religijno$¢ byta tu wysoko
ceniona i doprowadzita do powstania duzej liczby reformowanych
wspodlnot koscielnych. Przez dtugi czas Amerykanie byli znacznie bar-
dziej religijni niz Europejczycy. Obecnie miejsca kultu w USA réw-
niez pustoszeja. Chociaz mniej niz potowa Amerykanéw nadal nalezy
do Kosciota, to sekularyzacja, ktéra rozpoczeta si¢ znacznie wezesniej
w Europie, obecnie przyspiesza takze w Stanach Zjednoczonych. We-
dtug sondazu Gallupa tylko 47 procent obywateli jest cztonkami Kos-
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ciola, synagogi lub meczetu. Jest to najnizszy wskaznik od czasu, gdy
organizacja sondazowa zaczgla przeprowadzaé te badania 80 lat temu.
W 1999 roku 70% nadal nalezato do Kosciota lub innego miejsca kultu.

W dyskursie pojawia si¢ tez czgsto okreslenie ,$wieckie mysle-
nie”, rozumiane w ten sposéb, ze argumenty religijne sa nieistotne
w interpretacji rzeczywistosci $wiata i istot ludzkich. Odniesienia meta-
fizyczne lub transcendentalne idee nie odgrywaja tu zadnej roli. Termin
sekularyzacja jest réwniez uzywany do interpretacji rozwoju historii inte-
lektualnej i kulturowej, w szczegdlnosci emancypagji ludzi z ograniczen
religijnych. Jako termin socjologiczny, odnosi si¢ zardwno do malejacego
znaczenia religii i wycofywania si¢ religii do sfery prywatnej, jak i do
wyzwolenia obszaréw spotecznych spod bezposredniej kontroli religijne;.

Niemiecki socjolog religii Franz-Xaver Kaufmann okresla se-
kularyzacje jako zjawisko:

* Nieustannej utraty wagi religii. T¢ utrat¢ znaczenia religii mozna
wyttumaczy¢ z perspektywy krytyki kultury i dazeri emancypa-
cyjnych spoteczeistwa do wyzwolenia si¢ z réznych zaleznosci.

e Sekularyzacja oznacza usunigcie wladzy Kosciota ze sfery zycia
swieckiego. Jest to powszechnie znany element przemian zacho-
dzacych w nowozytnosci, ktére byly juz widoczne w procesie
rozréznienia wladzy duchownej od $wieckiej.

* Sekularyzacja oznacza jednoczesnie zachowanie i utratg osiagnigé
chrzescijanistwa przez spoleczno$é¢ swiecka. Chodzi tu gtéwnie
o pojecie wolnosci i rownosci wszystkich ludzi, zgodnie z prawa-
mi czlowieka zawartymi w nowozytnych konstytucjach, a takze
o to, aby paristwo zapewnialo opieke i ochrone biednym i stabym.

e Sekularyzacja jako konsekwencja demitologizacji wiary i ,,udu-
chowienia zycia $wieckiego” (Ernst Troeltsch). Teologia dia-
lektyczna najbardziej zauwazyla i przemyslata istnienie napiecia
miedzy tre$ciami oredzia judeo-chrzescijafiskiego a stosunkami
na plaszczyznie zycia $wieckiego.
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* Sekularyzacja oznacza dechrystianizacjg spoleczeristwa i uwolnie-
nie go od wptywu Kosciota. Wezesniejsze wnioski dotyczyly gtéw-
nie szeroko rozumianych zwiazkéw religii i kultury lub Kosciota
i spoleczenistwa. Jednak tu na pierwszy plan wysuwajg si¢ kon-
kretne problemy socjologiczne w mikroskali, takie jak spadek
udziatu Ko$ciota i brak orientacji chrzescijaniskiej w postawach i
zachowaniach spotecznych oraz w dziedzinie nauki (Mariariski,

2007:s. 703-710).

W ramach krytyki teorii sekularyzacji warto nawiaza¢ do po-
gladéw Petera L. Bergera, ktdry za bledne uwaza twierdzenie, ze mo-
dernizacja spofeczna z koniecznosci prowadzi do upadku religii za-
réwno w spoleczeristwie, jak i w $wiadomosci ludzi (Mariariski, 2021:
s. 70). ,Sekularyzacja na plaszczyznie spofecznej nie zawsze taczy sig
z sekularyzacjg na plaszczyznie $wiadomosci indywidualnej. Niekt6re
instytucje koscielne utracily site i wplywy w wielu spoteczeristwach, ale
zaréwno dawne, jak i nowe przekonania religijne oraz prakeyki trwaty
nadal w zyciu jednostek, czasami przybierajac nowe formy instytucjo-
nalne, czasami prowadzac nawet do wielkich eksplozji gorliwosci reli-
gijnej. I odwrotnie, instytucje identyfikowane jako religijno-koscielne
moga odgrywaé pewna rolg spoleczng i polityczna nawet wtedy, jesli
niewielu ludzi wierzy lub prakeykuje religie, ktdrg te instytucje repre-
zentuja. Relacja religii i nowoczesnosci jest dos¢ ztozona, a $wiat dzi-
siejszy nie jest bynajmniej zsekularyzowany. Sekularyzacja powoduje
silne ruchy kontrsekularyzacyjne” (Marianiski, 2021: s. 70-71).

Jak zaznacza dalej Marianski: ,Berger méwi o mig¢dzynarodo-
wej subkulturze, ztozonej z ludzi posiadajacych wyisze wyksztatcenie
typu zachodniego, w naukach humanistycznych, a zwlaszcza w socjo-
logii, ktdra jest rzeczywiscie zsekularyzowana. Subkultura ta stanowi
wazny nosnik ,,postgpowych” i ,,oéwieceniowych” wartosci i przeko-
nan. Jej cztonkowie sa w spoteczeristwach mniejszoécia, ale wywieraja
znaczacy wplyw na innych, poniewaz kontrolujg instytucje dostarcza-
jace ,oficjalnych” definicji rzeczywisto$ci poprzez system edukacyjny,
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prawny i poprzez media masowego komunikowania. Mamy tu do
czynienia ze zglobalizowang kulturg elitarna. Wiarygodno$¢ teorii se-
kularyzacji zawdzigcza wiele tej mi¢dzynarodowej subkulturze” (Ma-
rianski, 2021: s. 71).

Trzeba przyznaé, ze w kontekscie przemyslen Bergera, stuszne
i relewantne pytanie stawia Marianiski z socjologicznego punktu wi-
dzenia, mianowicie, jak ta intelektualna subkultura bedzie dziata¢
w coraz bardziej globalizujacym si¢ $wiecie?

Laicyzm europejski stanowi jedno z najciekawszych zagadnien
wspdlczesnej socjologii religii. Poglady socjologa amerykariskiego Pe-
tera L. Bergera ukazuja drogg jego przejscia od teorii sekularyzacji do
wspomnianej teorii desekularyzacji, ktérej od lat dziewigédziesiatych
XX wieku uchodzi za twércg i goracego propagatora tego paradyg-
matu. Desekularyzacja oznacza utrzymujaca si¢ silng obecnos¢ religii
we wspotczesnym $wiecie lub jako proces spoteczny odwrotny od se-
kularyzacji. Wedtug Bergera wspdlczesna socjologia religii powinna
zaja¢ si¢ badaniem wzajemnych oddziatywari zaréwno sit sekularyza-
cyjnych, jak i antysekularyzacyjnych (Marianiski, 2021: s. 71-72).

Na uwagg zastuguje tu takze podejscie dotyczace duchowosci
w kontekscie socjologicznym wedtug Huberta Knoblaucha. Podkresla
on, ze duchowos¢ przejawia si¢ nie tylko jako ,etnokategoria”, lecz
réwniez jako kategoria socjologiczna, posiadajaca caly szereg szczegol-
nych wlasciwosci, zwigzanych z pojmowaniem transcendencji (Knob-
lauch, 2006: s. 91-111). Trudno jest jeszcze przewidziel, czy socjo-
logia duchowosci na state znajdzie swoje uzasadnienie w przysztosci.
Zalezy to od dalszego rozwoju samego fenomenu religii. Wydaje si¢
jednak z duza doza prawdopodobienstwa, ze zaréwno wewngtrz ob-
szaru religijnego, jak i poza nim, moze mie¢ swoja racj¢ bytu.

Wobec powyzszych analiz, warto tez zwréci¢ uwage na pogle-
biona refleksj¢ nad naturg ruchu New Age, ktérego genezg, gléwne za-
tozenia doktrynalne, kult i organizacj¢ oraz innowacyjna role w sferze
religijnej i spofeczno-kulturowej opisuje Stanistaw Wargacki. Twier-
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dzi on, ze aspekt innowacyjnosci tego ruchu nie byt w dotychczaso-
wych badaniach socjologicznych szerzej rozwinigty i poglebiany, a jest
jednak kluczowy dla zrozumienia roli ruchu New Age jako wehikutu
tychze zmian spoteczno-kulturowych i religijnych. Wargacki analizu-
je ten ruch jako reakcj¢ na gwattowne zmiany spoteczno-kulturowe
i odczarowanie §wiata spowodowane nowoczesnoscia i neoliberalny-
mi ideologiami. Wéwczas cztowiek zwraca si¢ ku swemu wnetrzu —
duchowej jazni, stad tez nie mozna zrozumieé¢ ruchu New Age bez
whasciwego zrozumienia koncepcji jazni. Ruch New Age i zwigzana
z nim ,nowa duchowos$¢” poprzez wprowadzanie innowagji jest od-
powiedzia na kryzys tozsamosci, przywracajac czlowiekowi poczucie
sensu (Wargacki, 2016).

Definiujac religic i obserwujac jej dynamike rozwoju, Irena Bo-
rowik konstatuje, ze ,,obecnie za dominujacy problem nalezy uznaé za-
tarcie si¢ granicy pomiedzy religia i nie religia, czy inaczej rozszerzenie
rozumienia religii na takie jej formy, ktére par¢ dekad wezesniej nie
bylyby widziane ,w zwiazku” z religia. Przy czym najwazniejsze jest to,
iz nie stanowi to tylko problemu terminologicznego dla socjologdéw
religii. Chodzi o to, ze rzeczywiscie w warunkach ponowoczesnosci
sacrum przybiera rozmaite formy, ktére trudniej niz religie tradycyjne
poddaja si¢ konceptualizacjom i ktére takze jest trudniej bada¢. Takie
frazy, jak believing without belonging, patchwork religijny, religijnos¢
koktajlowa itp. oddajg t¢ forme religii, ktéra coraz cz¢sciej jest — jak
w metaforze Luckmanna — niewidzialna. [...].

W wigkszosci krajéow postkomunistycznych, dominujacy jest
swoisty eklektyzm religijny i brak przywiazania do tradycyjnej religij-
nej aktywnosci. Dobrym przyktadem tego typu zjawisk jest to wszyst-
ko, co w swoim czasie socjologowie umieszczali pod wspélnym mia-
nownikiem New Age. Z jednej strony mozna twierdzi¢, ze New Age
to, czasem nawet wyrafinowana, nauka, z drugiej, ze to rézne formy
terapii i treningi, z trzeciej — ze magia, a z czwartej — no wlasnie — ze
religia, ktéra w sobie te wszystkie elementy miesci. Jednak, jedli religia,
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to zupelnie inaczej zorganizowana niz religie tradycyjne, co wlasnie
dobrze wyraza dylemat granicy demarkacyjnej miedzy tym, co religia
jeszcze jest, a co nia juz nie jest” (Borowik, 2019: s. 107-108).

Uwazam, ze przytoczona analiza Wargackiego i Borowik sta-
nowi trafng charakterystyke zréznicowanej sytuacji religijnej, gdzie
z jednej strony w Europie ma miejsce eklektyzm religijny, dezinsty-
tucjonalizacja, nowe spoleczne formy religijne, z drugiej natomiast
publiczne religie czerpia swoje znaczenie z innych zasobéw — nie tylko
z subiektywnej religijnosci, ale takze z potencjatu tradycji i znaczenia
instytucji religijnych w zyciu spotecznym.

Mozna podzieli¢ tez stuszno$¢ opinii Borowik, ze ,socjologia re-
ligii po ponad stu latach rozwoju w pewnym sensie wraca do punktu
wyjscia — religijna réznorodno$¢ $wiata, konieczno$¢ zwrécenia uwagi
na inne niz chrzedcijaistwo tradycje, zywotno$¢ islamu, odmienno$¢ or-
ganizacyjna niechrzescijaiskich religii, wspétistnienie <chtodnego> reli-
gijnie zachodu Europy z <goraca> religijnie reszta $wiata — wszystko to
stawia przed socjologia religii nowe wyzwania” (Borowik, 2019: s. 108).

A zatem, jak stusznie zaznacza Mariafski, sekularyzacja na
plaszczyznie spoleczeristwa nie musi by¢ powiazana z sekularyzacja
dotyczaca $wiadomosci jednostkowej, poniewaz zagadnienia dotycza-
ce relacji pomiedzy religia i nowoczesnoscia sg bardzo skomplikowane
(Marianski, 2007: s. 703-710).

Cytowany Franz-Xaver Kaufmann w swoich socjologicznych
analizach ,religii”, ,chrzescijanstwa” i ,Kos$ciola” korzysta z réznych
podejé¢ teoretycznych, jak antropologia spoteczna, teoria systeméw,
teorie réznic spolecznych, socjologia organizacji, socjologia wiedzy
itd., w zaleznosci od obszaru problemowego. W odréznieniu od ist-
niejacych podejsé, jego zdaniem, niewystarczajace jest jedynie feno-
menologiczne uchwycenie form i wymiaréw tego, co jest istotne dla
Lreligii”, czy tez pytanie tylko o funkcjonalne osiagnigcia, jakie ,reli-
gie” oferuja, lub krytyczno-teoretyczne okredlenie ,religii” w zalezno-
$ci od uwarunkowan spotecznych, a zwlaszcza ekonomicznych. Wzrok
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powinien by¢ réwniez skierowany na tresciowe zrozumienie danej re-
ligii oraz na to, jak normuje ono praktyki religijne, a takze na to, jak
obie te kwestie zmienialy si¢ w toku historycznego rozwoju i wciaz sg
w procesie przemiany. Podejécie, ktére Kaufmann stopniowo rozwijal,
mozna okresli¢ jako ,teoretyczno-kulturowe”. Jako cechy charaktery-
styczne jego religioznawczych uje¢ mozna wymienié: zwrécenie uwagi
na precyzyjng terminologie, podkreslenie spotecznego wymiaru religii
oraz jej historycznosci, a tym samym zmiennosci, ktérej historyczna
rekonstrukcja ma na celu lepsze zrozumienie jej obecnej sytuacji, roz-
réznienie réznych pozioméw spotecznych form religijnych oraz so-
cjologiczna analiza teologii jako medium samorefleksji religii (Mette,

2017:s.507-517).

Wspétczesnie pomimo proceséw sekularyzacyjnych, zauwaza
si¢ jednoczesnie nowe przejawy religijnosci. Mozna je réznie interpre-
towaé, ale wydaje si¢, ze — mimo ich dynamiki — nie stanowia one do-
minujacej formy w ponowoczesnych spoleczenstwach, bowiem Kos-
cioly chrzescijaniskie i tradycyjne wspélnoty religijne zachowuja wciaz
wyrazne mozliwosci religijnego oddziatywania. Wedtug Kaufmanna
renesans religijny w krajach zachodnioeuropejskich przybierze formg
nowych ruchéw religijnych (Kaufmann, 2003: s. 21-37). Na potwier-
dzenie jego tezy, obecnie mozna juz zaobserwowaé wspomniane przez
niego trendy.

3.2. Religia i globalizacja

Wspdlczesny $wiat jest obecnym okresem historii i obejmu-
je dzisiejszy krajobraz spoleczny, polityczny, gospodarczy, kulturowy
i technologiczny, dla ktérego charakterystyczna jest przede wszystkim
globalizacja: bezprecedensowe wzajemne powiazania migdzy naroda-
mi, ktére promujg integracj¢ gospodarek, kultur i spoteczeristw w skali
globalnej. Analizujac fachowa literature na temat globalizacji, z fatwo$-
cig mozna dostrzec ewolutywny charakter tego terminu. Chociaz po
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raz pierwszy spotyka si¢ to okreslenie w 1961 roku w angielskojezycz-
nym leksykonie, to wczesniej pojawialy si¢ juz inne pojecia, oznacza-
jace podobng rzeczywisto$¢. Niekt6rzy znawcy, zajmujacy si¢ ta prob-
lematyka, opisuja ten proces jako denacjonalizacj¢ w celu ukazania
utraty wladzy i znaczenia paristwa narodowego w czasie globalizacji.

Zrédta podaja, ze globalizacja rozwineta sie pierwotnie juz
w péznym $redniowieczu. Swiadczy o tym chociazby dziatalnosé augs-
burskiego kupca Jakoba Fuggera, kt6ry zbudowat imperium bizneso-
we i finansowe siggajace poza granice, w ktérym rozpoznano pierw-
sze oznaki globalizacji (Steinmetz: 2016). A wigc, zanim ten termin
w ogdle si¢ w literaturze pojawil, problematyka globalizacji byta po-
dejmowana i dyskutowana juz przez dlugi czas. Na przyklad Karl Ja-
spers uzyl okreslenia kosmologicznego w swojej publikacji: Kulturkri-
tik. Die geistige Situation der Zeir (1932), w ktérej patrzac krytycznie
na kulturg, jednoczesnie zastanawiat si¢ nad duchowym wymiarem
czasu. Wedlug niego, w czasie rozwoju techniki i ekonomii, wszystkie
problemy wydaja si¢ mie¢ wymiar ,planetarny”. Globalizacja jego cza-
s6w rézni si¢ od innych. Ziemia nie tylko stata si¢ zalezna od stosun-
kéw gospodarczych, ale wojna §wiatowa byta pierwsza wojna, w ktdra
zaangazowana byla cala ludzkos¢.

Termin ,globalizacja” spopularyzowat amerykanski badacz
trendéw John Naisbitt, kedry w swojej ksiazce: Megatrends (1982)
opisat sposéb dziatania globalizacji na przykladzie przemystu samo-
chodowego. Autor ten uwazany jest za twércg pojecia globalizacja,
a proces unaukowienia tego okreslenia rozpoczal Theodore Levitt
(1925-2006), niemiecki emigrant i byly profesor Harvard Business
School, ktéry w 1983 roku opublikowat artykut 7he Globalization of
Markets w czasopismie Harvard Business Review. W tytutach mono-
grafii w jezyku niemieckim zaobserwowano upowszechnianie tego po-
jecia zwlaszcza w okresie od 1986 do 2000 roku.

Zgodnie z definicja w wymiarze ekonomicznym, globalizacja
obejmuje proces zwigkszania integracji rynkéw krajowych i gospoda-
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rek oraz tworzenie tzw. rynkéw $wiatowych. Wynika to z wynalazkéw
technicznych i innowadji, silnego wzrostu populacji od poczatku XIX
wieku, postepu w zakresie logistyki i transportu oraz prawodawstwa,
ktére zostalo w znacznej mierze zliberalizowane. Nie mozna jednak
pomina¢ faktu, ze proces globalizacji obejmuje réwniez elementy spo-
teczne, jak: rozprzestrzenianie si¢ jezyka angielskiego jako globalnego
medium komunikacji, umozliwiajacego dotarcie do kazdego miejsca
na $wiecie, co w konsekwencji przyczynia si¢ do wzrostu powiazan
migdzynarodowych (Rogowski, 2018: s. 32).

Trzeba tez niestety podkresdli¢, ze globalizacja jest terminem
malo precyzyjnym, poniewaz badacze ciagle go inaczej definiujg. Po-
nadto, trudnosci w definiowaniu tego pojecia wynikajg z przyjmowa-
nia réznych punktéw widzenia i dlatego nietatwo jest o kompleksowa
definicjg. A zatem, okreslenie to nie moze by¢ definiowane wytacznie
z ekonomicznej, politycznej, kulturowej i ekologicznej perspektywy, po-
niewaz procesy globalizacji zachodza niemal jednoczesnie, zaréwno na
plaszczyznie indywidualnej, spotecznej, instytucjonalnej i panstwowe;.

Réznoraki pluralizm cechujacy wspédtczesne spoleczeristwa,
w tym zwlaszcza pluralizm kulturowy i religijny, stanowi permanen-
tne wyzwanie w sferze szeroko pojetej edukacji. Zaznaczy¢ nalezy, jak
podkreslaja znawcy poruszanego zagadnienia, ze globalizacja pomogta
przeksztalci¢ tez sama religie i zmienila jej strategic w celu rozwiazy-
wania probleméw. Globalizacja wywarla réznorodny wplyw na reli-
gi¢ w sposob, ktéry jest sprzeczny z przewidywanym upadkiem reli-
gii promowanym chociazby przez zwolennikéw teorii sekularyzmu.
Procesy globalizacji skierowaty debatg socjologiczng na temat religii
w ostatnich dekadach XX wieku i obecnym stuleciu w nowym kie-
runku (Robertson, Chirico, 1985: s. 219-242; Robertson, Garrett,
1991; Beyer, 1994; 2001; 2005) a takze poza diagnoze sekularyzacji,
ktéra jest nadal bardzo istotna dla spoteczenistw europejskich (Pollack,
2017:s. 21-43).

- 167 -



Wobec powyzszego warto zwrdci¢ uwage réwniez na zagad-
nienie dialogu interkulturowego i interreligijnego, ktéry towarzyszyt
nauczaniu $w. Jana Pawla II. On go w Kosciele powszechnym prak-
tycznie zainicjowal, a Jego nast¢pcy Benedykt XVI i Papiez Franci-
szek to dzielo kontynuuja. Jak juz nadmieniono, droga ta, otwarcia
si¢ Kosciota na inne religie niechrzescijariskie, zostala nakreslona juz
w dokumentach Soboru Watykariskiego II, zwlaszcza w Konstytugji
duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes
i Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra
aetate, w ktorej czytamy: ,,Kosciét katolicki nic nie odrzuca z tego, co
w religiach owych prawdziwe jest i $wigte. Ze szczerym szacunkiem
odnosi si¢ do owych sposobéw dziatania i zycia, do owych nakazéw
i doktryn, ktére chociaz w wielu wypadkach réznia si¢ od zasad przez
niego wyznawanych i gloszonych, nierzadko jednak odbijaja promieni
owej Prawdy, ktéra o$wieca wszystkich ludzi. [...].” (Nostra aetate:
nr 2). Nasuwa si¢ tu pytanie, jak mozna okresli¢ spoleczne miejsce
religii, co ja charakteryzuje, jak moze by¢ rozumiana relacja migdzy
profanum a sacrum i konceptualizowana w réznych kontekstach party-
kularnych na catym $wiecie.

Trzeba zwréci¢ uwage i na taki fake, ze kultura wspétczesna
réwniez odnosi si¢ do aktualnych, wspélnych tematéw, przekonan
i wartoéci w spoteczeistwie. Obejmuje ona biezace prakeyki, trendy
oraz przekonania polityczne i spoleczne. Zrozumienie wspdlczesnej
kultury jest kluczem do rozpoznania przysztych trendéw i wartosci.
Pod pewnymi wzgledami kultura tradycyjna i nowoczesna sa do sie-
bie podobne. Kazda kultura jest systemem wyuczonych i wspélnych
znaczen. Ludzie uczg si¢ i dzielg rzeczami z pokolenia na pokolenie
i dlatego proces ten nazywamy kulturg. Kultura tradycyjna i nowo-
czesna funkcjonuja podobnie, poniewaz obie s3 sposobami myslenia,
sposobami odnoszenia si¢ do ludzi i wszechswiata.

Nowoczesna kultura rozwingta si¢ w niektérych regionach
$wiata wraz z rozwojem spoteczenistw ludzkich. Organizacja masowa
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w jakiej$ formie — najpierw rozwdj duzych sit roboczych i armii, a péz-
niej rozwéj zmechanizowanych §rodkéw produkeji — byta wazng sita
napedowa w transformacji kultury tradycyjnej w kultur¢ nowoczesna.
Przejscie od zycia na wsi do zycia w miescie lezy u podstaw rozwoju
nowoczesnej kultury. Chociaz kultura tradycyjna i wspétczesna, jak
zaznaczono, mogg by¢ pod pewnymi wzgledami podobne, to jednak
r6znig si¢ one od siebie w spos6b zasadniczy. Tradycyjna kultura, kt6-
ra cieszyli si¢ nasi przodkowie, byta utrzymywana przez relacje migdzy
ludZzmi — najblizsza rodzing, dalsza rodzing, klan i plemig. Wszyscy
zyli w bliskim sasiedztwie. Kazdy wiedzial, jak pasuje do tej mieszanki,
poniewaz relacje i zwigzane z nimi zachowania byly jasno okreslone.
»Brat” to kto$, wobec kogo musz¢ zachowywac si¢ jak brat. , Wujek”
to kto$, od kogo oczekuj¢ okreslonego zachowania. Jedli narusze te
oczekiwania, wszyscy si¢ o tym dowiedza i by¢ moze beda tego powaz-
ne konsekwencje.

Sobér Watykariski II, majac na uwadze problemy wspétczes-
nego $wiata, doszedl do wniosku, iz konieczne jest gruntowne prze-
myslenie roli, zasad i sposobéw realizowania misji Ko$ciota w $wiecie,
zwlaszcza w relacji do wspoétczesnego czlowieka zyjacego w kulturze
nowoczesnej. Takie myslenie ma obecnie swoja relewancjg, obserwu-
jac szczegélnie rozwdj wydarzer na wszystkich kontynentach globu
ziemskiego o zréznicowanych uwarunkowaniach kulturowych, a tak-
ze w kontekscie niezwyklych osiagnig¢ technicznych, ktére nie idg
réwnolegle ze wzrostem duchowym. I tu rodzi si¢ problem, bowiem
wspdlczesny cztowiek utracit whasciwa hierarchie wartosci. Dzieje
si¢ nawet tak, ze nie jest on w stanie odnalezé wspdlnej plaszezyzny
w kontaktach interpersonalnych. Pomimo tych negatywnych zjawisk,
w cztowieku jednak odzywa si¢ ciagle tesknota za stawianiem funda-
mentalnych pytan o sens zycia, praw i wartosci ponadczasowych.

Wokdét problematyki dotyczacej ery globalizacji, w ktérej przy-
chodzi zy¢ wspétczesnemu cztowiekowi, tocza si¢ coraz glebsze dys-
kusje, niepokojace §wiat i — jak twierdza uznani socjologowie — niesie
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ona ze sobg nie tylko aspekty pozytywne, ale réwniez powazne zagro-
zenia. Nie ulega watpliwosci, ze spoleczeristwo informacyjne, patrzac
od strony socjologicznej i innych dyscyplin naukowych, nabiera coraz
wigkszego tempa. Z jednej strony jesteSmy $wiadkami wrecz blyska-
wicznego przeptywu informacji, z drugiej zas — zaniku bezposrednie;j
komunikacji interpersonalnej.

Dyskusja wokét pojecia globalizacja i jego rozumienia nasili-
ta si¢ wéréd socjologéw w latach dziewigédziesiatych ubieglego stu-
lecia. Termin ten zostat spopularyzowany przez wspomnianego juz
Ronalda Robertsona i pozwolit na bardziej plastyczne obrazowanie
istoty nowych jakosciowo proceséw spoteczno-kulturowych. Moz-
na powiedzie¢, ze pojecie to wypiera mniej popularne i uwazane za
nazbyt wieloznaczne okreSlenie postmodernizm. Pojecie globalizacja
pojawia si¢ w wielu kontekstach, i chociaz jego aspekt kulturowy
nie jest dominujacy, to jednak w sferze gospodarki i polityki, takze
spolecznej, znajduje swoje odzwierciedlenie. Globalizacja w ponowo-
czesnym $wiecie jest zjawiskiem, ktére przyjmuje réznorodne formy
internacjonalizacji. W te formy wiaczone sa do wspétpracy regiony
i panistwa. Proces ten, ktéry mozna okresli¢ zespolem megatendencji
w skali makro, powoduje, ze ludzko$¢ wlaczona jest w jedno globalne
spoteczeristwo.

Konstatujac, trzeba stwierdzi¢, ze religia jest centralnym
aspektem rzeczywistoéci globalizacji. Nie jest to jednak oparte na
procesie standaryzacji, ale raczej na wielu globalnych zmianach
i transformacjach, w ktérych podmioty religijne, formy organizacyj-
ne i spoleczne sg zintegrowane i ktére je wytwarzaja (Winkel, 2019:
s. 1-7). Obejmuje to réznorodne wspoétzaleznosci i wzajemne powia-
zania miedzy religia a innymi obszarami sfery spofecznej oraz mig-
dzy kontekstami lokalnymi a poziomem globalnym. Pod tym katem,
globalizacja sygnalizuje, ze religia nadal stanowi istotny horyzont
dziatania i znaczenia.
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3.3. Religia z perspektywy socjologicznoreligijnej

Na podstawie prowadzonych dywagacji wokét religii i globa-
lizacji, mozna wyciagnaé wniosek, ze teoria globalizacji nie tylko po-
szerza spojrzenie na zjawiska religii w perspektywie globalnej. Moze
réwniez zainicjowal metodologiczng zmiang perspektywy i poméc
uwidoczni¢ etnocentryzm nieodigcznie zwiazany z teoria sekulary-
zacji. W tym sensie Roland Robertson reflektuje na przyklad zakres
podejs¢ sekularyzacyjnych z perspektywy zdecydowanie globalizacyj-
no-teoretycznej. Argumentuje on, ze sekularyzacja jako cecha charak-
terystyczna historii kultury zachodniej nie jest zbyt uzyteczna kate-
gorig analityczng z perspektywy globalnej. Robertson krytykuje fake,
ze modernizacja jest nadal utozsamiana z sekularyzacja i zamiast tego
opowiada si¢ za prowincjonalizacja koncepcji sekularyzacji (Robert-
son, 2007: s. 54-66). Wniosek plynie z tego taki, ze zwiazek migdzy
religia a polityka nie moze by¢ automatycznie analizowany z perspek-
tywy sekularyzacji, poniewaz jest ona szczeg6lna pod wzgledem histo-
rii kultury i idei (Winkel, 2017: s. 69-97).

Religia moze przybieraé bardzo rézne formy, majac zwlaszcza
na uwadze réznorodnos$¢ systemdéw wierzen religijnych i form spo-
tecznych. Biorac przyktadowo pod uwage wielos¢ religii, to réznig si¢
one pod wzgledem instytucjonalnym i lokalizacji spoteczno-kulturo-
wej (Casanova, 2007: s. 322-351). W kategoriach teorii globaliza-
cji, religia moze by¢ tez rozumiana jako globalne zjawisko spoteczne
i w tej perspektywie staje si¢ ona rozpoznawalna jako sita napedowa
i centralny element globalnego systemu spolecznego. Jednak nalezy
tu podkresli¢, ze nie jest to proces bezkonfliktowy, poniewaz rosnaca
swiadomo$¢ i doswiadczenie globalnosci jest odbierane jako spofecz-
nie problematyczne, takze z perspektywy globalizacyjno-teoretycznych
analiz samych religii (Kippenberg, 2008).

W tym kontekscie ostatecznie pojawia si¢ koniecznos¢ zmiany
koncepciji religii, ktora nie moze by¢ uznawana za wyizolowang rze-
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czywisto$¢ sui generis, ale raczej pod wzgledem jej powiazani, wspélza-
leznosci i kooperacji z innymi wymiarami i aspektami rzeczywisto$ci
spolecznej. Cytowany Peter Beyer sugeruje zatem silniejsze rozumie-
nie religii jako integralnego wymiaru szerokich proceséw spotecznych.
Odnosi si¢ to ponownie do koncepcji sekularyzagji i religii jako inter-
pretacji wspélczesnej historii (Matthes, 1967: s. 75-88).

Beyer podkresla tez dalej, w jaki sposéb koncepcja religii
i zwigzane z nig religijne koncepcje porzadku byly traktowane jako do-
bro eksportowe i wykorzystywane ,w stuzbie Zachodu” w kontekscie
dominacji kolonialnej i imperialnej. Transfer religijnych koncepcji
porzadku w odniesieniu do plci, seksualnosci i kobiecosci w ramach
misji — a w drugiej potowie XX wicku takze w obszarze ekumenizmu
— s paradygmatycznymi przyktadami (Winkel, 2014: s. 305-326;
2018:s. 71-84).

Systematyczna globalizacyjno-teoretyczna ekspansja socjologii
religii z perspektywy dekolonialnej moze okazac si¢ korzystna dla ana-
lizy relacji religijnych w spoleczenstwach europejskich w kontekscie
migracji i rosnacej pluralizacji religijnej. Trzeba tu jednak mie¢ na
uwadze, ze pluralizacja religijnych styléw zycia jest jednoczesnie plu-
ralizacja zréznicowanych relacji dystansu do religii, ktére wahaja si¢
od odrzucenia, sprzeciwu i oboje¢tnosci do religijnego dystansu kos-
cielnego lub zyczliwego dystansu do religii. Proces pluralizacji religij-
nej jest obecnie jednym z najwazniejszych i najbardziej dynamicznych
zjawisk w dziedzinie religii. Opisuje on zaréwno procesy réznicowania
si¢ grup spolecznych o réznej religijnosci w ramach religii, jak i ros-
nace zréznicowanie religii w spoteczeristwach. Najwigksze znaczenie
dla ksztattowania si¢ spoteczeristw ma obecnie wzajemne postrzeganie
i ocena grup tozsamosci religijnej. Kwestie te beda zapewne jednym
z gtéwnych wyzwari dla socjologii religii w przysztosci.

Po analizach Zrédtowych, mozna skonstatowad, ze religia sta-
nowi obszar kultury o wielkiej ztozonosci i réznorodnosci przejawdw.
Badania teoretyczno-metodologiczne prowadzone przez socjologdw
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w oparciu o substancjalne (tre$ciowe), badz funkcjonalne podejscie
do religii dowodza, ze sa oni zgodni, iz wiarg religijng nalezy ujmowa¢
»[...] jako fakt empiryczny, doswiadczany i przezywany przez wierza-
cych, jako fakt istniejacy w $wiadomosci cztonkéw grupy religijnej
— zgodnie z metodologia <wspétczynnika humanistycznego>" (Sro-
czynska, 2000: s. 253-270). Nielatwo jest dostrzec sposoby struktura-
lizacji i odcienie znaczeniowe takich termindw, jak: religia, religijnosc,
kultura religijna. Wiele watpliwo$ci powstaje tez w wyniku mieszania
aspektu podmiotowego z przedmiotowym oraz jego rodzajéw i gatun-
kéw. Instytucjonalny, a zarazem spofeczno-kulturowy charakeer reli-
gii akcentowali w swoich badaniach socjologowie francuscy. Aspekt
gywotnosci religijnej (vitalité religieues) byt dla nich wlasciwym przed-
miotem zainteresowan (Sroczyriska, 2000: s. 254). Wsréd polskich
socjologdéw najbardziej zdecydowanym zwolennikiem tego pogladu
okazat si¢ Stefan Czarnowski, ktérego zdaniem religia to nie tylko sy-
stem wierzen i prakeyk, ale i jeden z istotnych wyznacznikéw stylu
zycia (Sroczyniska, 2000: s. 254-255).

Dyskurs dotyczacy rozumienia religii z perspektywy socjolo-
gicznoreligijnej koncentruje si¢ na sposobie, w jaki ludzie interpretujg
swoje doswiadczenia religijne. Podkresla si¢, ze wierzenia i prakeyki
nie s3 $wigte, jesli ludzie nie postrzegaja ich jako takich. Gdy zostang
za$ uznane za $wicte, nabieraja szczeg6lnego znaczenia i nadaja szcze-
gblny cel zyciu ludzi. Dla praktyki pedagogicznoreligijnej nie wystar-
czy jedynie interpretacja teologiczna perspektywy ludzkiej religijnosci,
ktérej istotnym elementem jest personalna relacja cztowieka do Boga.

Obserwujac zachodzace wspélczesnie zjawiska spoteczno-kul-
turowe, mozna wskaza¢ na rozmaite formy religijnosci, ktére przeni-
kaja si¢ nawzajem i stanowig w pewnym sensie orientacj¢ dla dziatan
pedagogicznoreligijnych. Warto tu wskazaé na bardzo interesujaca
publikacj¢ Janusza Mariariskiego, kierowana do pedagogéw religii,
katechetykéw oraz zainteresowanych szeroko rozumiana edukacja re-
ligijng dzieci i mlodziezy. Przyznam z satysfakcja, ze juz sam tytut ob-
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szernego dzieta: Religijnosocjologiczne wyzwania dla pedagogiki religi,
jak na polskie uwarunkowania funkcjonowania edukacji religijnej jest
bardzo odwazny, zwlaszcza, ze nie tak dawno samo pojecie pedagogika
religii wzbudzalo niech¢¢ u wielu katechetykéw. Jeszcze i dzisiaj sa
tacy autorzy, ktérym trudno jest si¢ odnalezé w nowej rzeczywistosci
uprawiania badaid naukowych w wymiarze interdyscyplinarnym, nie
moéwige o transdyscyplinarnym i dlatego w stosowanej terminologii
w ramach réznych dyscyplin naukowych zauwaza si¢ wiele niescistosci

(Rogowski, 2021: s. 9-15).

Na Zachodzie w literaturze pedagogicznoreligijnej przekracza-
nie granic wéréd dyscyplin naukowych postrzegane jest jako naturalny
proces badawczy, szczegdlnie w dobie zachodzacej globalizacji. Bada-
nia socjologicznoreligijne moga by¢ dla pedagogiki religii bardzo po-
mocne i nie mozna ich pomijaé. Nauczyciele religii, katecheci czg¢sto
dzielg si¢ swoimi dos§wiadczeniami, ze przekazywanie wiary chrzesci-
janiskiej nie jest juz dzi$ rzecza oczywista. Szczegblnie miode poko-
lenie coraz bardziej oddala si¢ od Kosciota, a ich znajomos¢ prawd
wiary jest zwykle bardzo plytka. Pomimo tych negatywnych zjawisk,
poczatkujacy nauczyciele religii, katecheci, wychowawcy mtodziezy s
zmotywowani do przekazywania wiedzy religijnej i Tradycji Kosciota.
Przygotowujac si¢ podczas studiéw do przyszlych zadan zdaja sobie
sprawe, ze w czasach szybkich przemian nie wystarczy przepowiada-
nie i nauczanie tylko metodami tradycyjnymi. Aby przekazywaé wia-
r¢ chrzedcijariskqg miodziezy dystansujacej si¢ od Kosciota w sposéb
odpowiedni i odpowiedzialny, zachodzi potrzeba nowego podejscia
i zrozumiatego jezyka. Dlatego oprécz wiedzy teologicznej i pedago-
gicznej konieczna jest wiedza o przemianach spoteczno-kulturowych
i zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach funkgji religii w spoleczenstwie
(Rogowski, 2021: s. 10-11).

Dyscyplina naukowa, jaka jest socjologia religii operuje ztozo-
nymi teoriami i metodami badawczymi, ktére wezesniej nalezy poznaé
i zrozumie¢. Wtedy dopiero, odczytujac whasciwie zjawiska spotecz-
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ne, nauczyciele religii beda w stanie zinterpretowa¢ je adekwatnie na
plaszczyinie pedagogicznoreligijnej. Nie jest to tatwe zadanie, moz-
na powiedzie¢ nawet wigcej, ze jest to dla nauczajacego prawd wiary
niebagatelne wyzwanie. Pamicta¢ tez nalezy, ze nie od razu mozna
zrozumie¢ terminologie socjologiczna, jak: zrdznicowanie funkcjonal-
ne, kapitat kulturowy czy z zakresu socjologii religii, takie pojecia, jak:
religia, religijnosé, kultura religijna, radzenie sobie z transcendencjq.
A sa to przeciez okreslenia, za ktérymi otwiera si¢ $wiat ztozonych kon-
cepcji teoretycznych wyjasniajacych rzeczywisto$¢ spoleczna. Bez opa-
nowania nowego jezyka z zakresu socjologii i socjologii religii moze si¢
zdarzy¢, ze zostang pomieszane porzadki myslowe. Socjologiczny po-
glad na religic wymaga zasadniczej zmiany z wewngtrznej perspektywy
teologiczno-koscielnego myslenia na zewngtrzng perspekeywe religii
i Ko$ciota (Rogowski, 2021: s. 11).

Zajmowanie si¢ teoriami, metodami i odkryciami w ramach
badan socjologii religii nie zawsze jest ekscytujace i ich praktyczne
znaczenie nie zawsze jest oczywiste. Wreszcie socjologia religii nie
daje tez gotowych instrukgji dziatania. Jej praktyczna warto$é jest po-
kazana tam, gdzie moze rzuci¢ §wiatto na spoteczne uwarunkowania
i procesy ramowe: sytuacj¢ i zmiany funkgji religii we wspétczesnym
spoleczenistwie, sposéb, w jaki jednostki radza sobie z religia, funkcje
wspdlnot religijnych, wpltyw migracji na religie, pojawienie si¢ fun-
damentalizméw itd. Wiedza ta w wymiarze praktycznym umozliwia
osobom odpowiedzialnym za przekaz religijny — podejscie refleksyjne
i zorientowane na cel, poniewaz praktyka pedagogicznoreligijna od-
bywa si¢ wtasnie w tych specyficznych warunkach ramowych. Nalezy
przyjaé, ze pomimo réznych trudnosci adaptacyjnych, warto$¢ dodana
socjologii religii w nauczaniu religii jest bezsporna i warto, zwlaszcza
z jej empirycznych osiagnie¢ w uprawianiu pedagogiki religii korzy-
staé. Réwnoczesnie socjologia religii oferuje takze i inng pomoc: do-
brze poinformowani praktycy wiedza, ze nie wszystko, co dzieje sig
w ich praktyce zawodowej, jest jedynie konsekwencja ich whasnych
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dziatari. W uprawianiu empirycznej pedagogiki religii nie wystarczy
jedynie interpretacja teologiczna perspektywy ludzkiej religijnosci,
ktérej istotnym elementem jest niewatpliwie personalna relacja czto-
wieka do Boga. Obserwujac zachodzace wspélczesnie zjawiska spo-
teczno-kulturowe, zauwaza si¢ rézne przenikajace si¢ nawzajem formy
religijnosci, ktére stanowia w pewnym sensie orientacj¢ dla dziatan
pedagogicznoreligijnych (Rogowski, 2021:s. 11-12).

W tym kontekscie istotny jest aspekt doswiadczenia religijne-
go, reflektowany w badaniach naukowych z perspektywy pedagogiki
religii. Chociaz ma ono charakter osobowy, to nie moze by¢ wyizo-
lowane z caloksztattu doswiadczen ludzkich, lecz jest jednym z jego
elementéw i jest przez nie wspétksztattowane. Z perspektywy socjo-
logicznej zas, do$wiadczenie religijne rozumiane jest jako okreslona
forma wyrazu naturalnego kontaktu cztowieka z Bogiem. Nie jest na-
tomiast analizowane jako niedostrzegalny czynnik obecny w naturze
cztowieka. Pedagogike religii interesuja natomiast oba wymiary. Wy-
maga ona jednak ustawicznych i konstruktywnych dyskurséw nauko-
wych, w szczegélnosci w relacji do prowadzonych badan w zakresie
socjologii czy socjologii religii (Rogowski, 2021: s. 9-15).

Mariariski w swojej publikacji zwraca uwage na bardzo rele-
wantny aspekt: socjologia jako nauka opisujaca zjawiska spoleczne,
w dostarczaniu wiedzy pedagogice religii ma tez swoje ograniczenia.
Nie moze przykladowo rozstrzygaé w kwestiach teologicznych czy
ideologicznych i nie moze dawa¢ recept o charakterze egzystencjal-
nym, na dobre lub zle zycie cztowieka. Patrzac od strony teologicznej,
wiara religijna ma wymiar nadprzyrodzony, jest dzietem taski Bozej. W
pedagogice religii, praktycznie chodzi o osadzenie tematéw nauczania
i intencji tego nauczania doktadnie na przecigciu ludzkich do$wiad-
czeni zyciowych i chrzescijaniskiego przestania wiary. Chociaz socjolo-
giczne ujecia pojmowania religijnosci z teologicznego punktu widze-
nia mogg by¢ zakwestionowane jako nie w pelni adekwatne, to jednak
nie mozna podwazy¢ tezy, ze religijno$¢ w tym zakresie, w jakim jest
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ona zalezna od warunkéw spoteczno-kulturowych, zmienia si¢ tez
w nastgpstwie dokonujacych si¢ przemian i proceséw spoteczno-kul-
turowych. Moze by¢ ona definiowana w kategoriach instytucjonal-
nych i pozainstytucjonalnych (Mariariski, 2021).

Mariariski, postulujac potrzebg, a nawet konieczno$¢ wspét-
pracy socjologii, zwlaszcza socjologii religii i pedagogiki religii, za-
chowuje tez zrozumialy i umiarkowany dystans. Powstrzymuje si¢ od
powinnosciowych sadéw, jak to czynig niektdrzy socjologowie, ktérzy
czasem przekraczajg granice kompetencji dyscypliny naukowej, ktéra
sami reprezentuja. W tym kontekscie akcentuje odrgbnos¢ teoretycz-
na i metodologiczna kazdej z tych dyscyplin i przeciwny jest chociazby
socjalizacji pedagogiki religii, ktéry to poglad nalezy w catej rozcia-
glosci podzieli¢. I chociaz diagnoza spoteczna rzeczywistosci religijno-
-moralnej od strony socjologicznej jest dla pedagoga religii istotna
i moze okaza¢ si¢ przydatna, to ten ostatni idzie jeszcze dalej, ponie-
waz jego funkcja ma charakter edukacyjno-religijny. Pedagog religii
nie moze ulega¢ sugestywnym stwierdzeniom lub wynikom badan
socjologicznych, bez podejmowania rzetelnej oceny rzeczywistosci re-
ligijnej, co czasem moze si¢ zdarzy¢. Niemniej jednak, zwlaszcza em-
piryczna socjologia religii w ramach swoich badan moze uwrazliwiaé
wszystkie podmioty edukacyjne na nowe zjawiska religijne i koscielne.

W swojej publikacji, Mariariski w rozdziale si6dmym (nauka
religii w szkole i katecheza w parafii) odnosi si¢ do niepokojacego zja-
wiska, ktére dato o sobie zna¢ na przelomie drugiej i trzeciej dekady
XXI wieku. Jest nim odmeldowywanie si¢ (niemal exodus) mlodziezy
z lekdji religii w szkole i dlatego stusznie postuluje, ze zaistnialy fe-
nomen kulturowy nalezatoby zdiagnozowa¢ zaréwno pod katem so-
cjologicznym, jak i pedagogicznoreligijnym. Wedlug Mariariskiego,
szkolng lekgje religii beda opuszczaé zwlaszeza ci, ktdrzy brali w niej
udziat z przyzwyczajenia, konformizmu $rodowiskowego, ,dla $wigte-
go spokoju”, a wi¢c z motywacji spoteczno-kulturowych. Pandemia
koronawirusa jeszcze spotggowata ten negatywny proces. Nasilajg si¢
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tez zadania $rodowisk lewicowo-liberalnych, aby wyprowadzi¢ na-
uczanie religii ze szkét i réwnoczesnie towarzysza temu w mediach
coraz czgiciej pojawiajace si¢ wlasnie informacje o masowych rezyg-
nacjach mlodziezy z lekeji religii w szkole. W kontekscie aktualnej
sytuacji spoteczenistwa polskiego, ktére dotyka kryzys religijny w po-
staci silnych proceséw sekularyzacyjnch (np. odkoscielnienie, kryzys
przekazu wiary), co uzasadnia on sam w swojej ksiazce i wielu innych
opracowaniach — zwlaszcza mlodziez polska znajduje si¢ w polu napieé
pomiedzy sekularyzacja i ewangelizacja.

Mariariski zaznacza, ze Polska jest w przewazajacej mierze kra-
jem katolickim, o dominacji katolicyzmu tradycyjnego, z naciskiem
na rytual i obrzgdowos¢, mniej za$ na osobiste i swiadome przezywa-
nie wiary i jej praktykowanie na co dzier. Chociaz wigkszos¢ Polakéw
okresla siebie jako wierzacych, to jednak zaznacza si¢ wyrazna zmiana
przechodzenia od religijnosci zinstytucjonalizowanej (koscielnej), do
religijnoéci na nowo ksztattowanej, tzw. religijnosci selektywnej, wy-
bidrczej. Przyjmowane sg te prawdy wiary, ktére jednostce odpowia-
daja. Zjawisko to, jak sam podkresla, zwykto si¢ okresla¢ jako proces
deregulacji religii koscielnej, czy przejscie od,,silnego” do,,stabego”
modelu religijno$ci. Nie wydaje sig, jak pisze dalej, ze kryzys ten uda
si¢ szybko przezwycigzy¢, ma on bowiem znamiona zjawiska ,,dtugie-
go trwania”. Nasilajace si¢ w spoleczenistwie procesy dezinstytucjona-
lizacji, pluralizacji i indywidualizacji maja to do siebie, iz wywierany
jest na Kosciét spontaniczny i oddolny nacisk zmierzajacy do tego,
aby pozostawi¢ jednostkom decyzj¢ okreslenia znaczenia religijnosci
w sferze egzystencjalnej i w sposobie jej przezywania na co dzier.

Podjecie wyzwan socjologicznoreligijnych, na ktére wskazuje
Mariadski, moze przyczyni¢ si¢ w znacznym stopniu do wyhamo-
wania obecnych tendencji spychania Kosciota katolickiego w Polsce
do stanu defensywy, co ciagle prébuja czyni¢ rézne sity zewngtrzne,
a ktérym zalezy na tym, aby katolicyzm przestat odgrywa¢ gléwna rolg
czynnika polskiej tozsamosci narodowej (Marianski, 2021). Tu nieste-
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ty trzeba skonstatowaé ze smutkiem, ze réwniez sam Kosciét boryka
si¢ w ostatnim czasie z réznymi problemami natury moralnej. Ujaw-
nione przypadki pedofilii wiréd oséb duchownych, réwniez wysoko
postawionych w hierarchii koscielnej nie tylko w Polsce, przyczynily
si¢ do zalamania autorytetu moralnego Kosciota. Zgodzi¢ si¢ tu trzeba
z og6lng opinia, ze Kosciét katolicki nigdy przedtem nie stracit tyle ze
swojej substancji wiary.

Podzielajac przemyslenia Mariaskiego i jego glebokie analizy,
sadze, ze w projektach edukacyjnych nalezatoby zwréci¢ szczegdlng
uwagg na eklezjalny wymiar pracy z mlodziezg i ksztalcenie dorostych,
jak réwniez odkrywaé nowe pola zwiazane z przekazem pedagogiczno-
religijnym. W kontekscie ustawicznie zachodzacych przemian spo-
tecznych, relewantne jest adekwatne spojrzenie na fenomen religii,
chrzescijanistwa i Kosciota w kulturowej sferze publiczne;j. Jest to nie-
watpliwie zadanie priorytetowe dla wszystkich podmiotéw edukacyj-
nych (Rogowski, 2021: s. 9-15).

Powyiszy obraz przemyslen socjologicznoreligijnch zaktada
bardzo relewantne dla pedagogiki religii obszary badawcze. Mozna
wymieni¢ tu migdzy innymi:

* problematyke dotyczacy religijnosci spoteczeristwa polskiego,
ze szczegdlnym uwzglednieniem religijnosci dzieci, mlodziezy
szkét $rednich, studentéw, oraz uwarunkowari spoteczno-kul-
turowych,

e prakeyki religijne jednorazowe i powtarzane, obowigzkowe
i nadobowiazkowe, lacznie ze statystyka uczestnictwa w nie-
dzielnej Mszy $w. i przyjmowania Komunii,

* procesy sekularyzacji i prywatyzacji religijnosci,

* miejsce i rola Kosciota oraz parafii w spoleczenstwie plurali-
stycznym,

* przemiany funkgji religijnych w rodzinie,

* sens zycia $wiadomosci zbiorowej,
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e lekgja religii w szkole i katecheza parafialna,
* socjalizacja, wychowanie religijne i moralne,
* nowe ruchy religijne,

* procesy konwersji.

Nowoczesne uprawianie pedagogiki religii wymaga niewatpli-
wie ustawicznych i konstruktywnych dyskurséw naukowych, zwlaszcza
w relacji do prowadzonych badan socjologicznych i psychologicznych
w wymiarze empirycznym. Refleksja pedagogicznoreligijna powinna
by¢ osadzona w konkretnych realiach spoteczno-kulturowych okreslo-
nego spoteczenistwa.

Mozna powiedzie¢, ze empiryczna socjologia religii i empirycz-
na pedagogika religii zmierzaja do pewnego stopnia w tym samym kie-
runku. Badania pedagogicznoreligijne i ich wyniki moga z kolei by¢
pozyteczne dla socjologa, bowiem pozwalaja one na glebsza interpre-
tacj¢ opisywanych przez niego fenomenéw religijnosci w wymiarach
spolecznych. Zas empiryczna pedagogika religii moze wskazywac tez
na problemy, ktérych socjologowie nie zawsze dostrzegaja w swoich

badaniach.

3.4. Szkolne nauczanie religii w $wietle dyskursu
sekularyzacji i desekularyzacji

Na podstawie prowadzonych analiz w ramach zachodzacych
proceséw sekularyzacyjnych w spoleczenstwie polskim, zwlaszcza
dwéch ostatnich dekad, mozna zauwazy¢ wyrazne przyspieszenie
tychze proceséw. Wydaje si¢, ze spoleczne procesy sekularyzacji i de-
sekularyzacji powinny réwniez dotyczy¢ szkolnego nauczania religii,
poniewaz jest ono czgscia publicznego systemu edukacji. Mozna przy-
puszczad, ze dzisiejsza lekeje religii w polskiej szkole czeka coraz silniej-
sze uksztaltowanie przez stopniowa réznorodnos¢ religijng obecnego
spoleczeristwa i w duzej mierze dostosowanie jej do zasad uczestnictwa
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religii w publicznej debacie. W nowoczesnym spoteczestwie, jak juz
podkreslano, mozna zaobserwowac zaréwno procesy sekularyzacji, jak
i desekularyzagji.

Aby oceni¢ wplyw tych proceséw na nauczanie religii, warto
odnie$¢ si¢ najpierw do podstawowych konturéw sekularyzacji i dese-
kularyzacji; do miejsca nauczania religii, jakim jest szkota i pierwsze-
go wskaznika spolecznych efektéw sekularyzacji i desekularyzacji, jak
réwniez do profesjonalnego rozumienia dzisiejszych nauczycieli reli-
gii jako drugiego wskaznika mozliwych efektéw oraz do sekularyzacji
jako indywidualizacji religijnej i desekularyzacji. W ponowoczesnych
spoleczenistwach jednostki poprzez whasne decyzje poszukujg nowych
rozwigzani zyciowych, ktére to zjawisko Piotr Sztompka opisuje jako
»podkreslanie znaczenia jednostki, wolnej od narzuconych wigzi gru-
powych i uzaleznien, obdarzonej godnoscig i niezbywalnymi prawami
nie tylko jako obywatel, cztonek spoteczeristwa, ale jako osoba ludzka,
decydujacej samodzielnie o ksztalcie swojej biografii, majacej do dys-
pozycji wiele wzorédw zycia czy kariery, a takze ponoszacej wylaczng
odpowiedzialno$¢ za swoje sukcesy czy porazki” (Sztompka, 2012:
s. 646). Z kolei Monika Mazurek twierdzi, ze indywidualizacja reli-
gijnosci jest rownie waznym procesem, jak i sekularyzacja. Religijnos¢
Polakéw przechodzi od kilku lat daleko idacg transformacjg, o czym
$wiadcza badania, ze znaczna wickszo$¢ Polakéw to osoby, ktérych
wiara uindywidualnifa si¢ i nie jest silnie zwiazana z instytucja Kos-
ciofa katolickiego. Ponadto ich ocena moralna nie jest zwiazana z reli-
gijnoscia, poniewaz ludzie zyja — uzywajac terminéw Maxa Webera —
w odczarowanym $wiecie, w ktérym nie potrzebuja duchownych jako
interpretatoréw rzeczywistosci (Mazurek, 2019: s. 31-43).

Jak juz zaznaczono, koncepcja sekularyzacji nalezy do rdzenia
wspdlczesnych teorii socjologii religii, opisujac utratg spotecznego znacze-
nia religii w nowoczesnych spoteczeristwach (Pickel, 2011: s. 137-178).
Gléwnymi przedstawicielami tej koncepcji w obszarze anglosaskim sa Peter

L. Berger (1967), David Martin (1978), Bryan Wilson (1982) oraz Steve
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Bruce (2002), w Niemczech przede wszystkim Gert Pickel (2010) i Detlef
Pollack (2012). W publicznej debacie styszy si¢ glosy, zwlaszcza na Zacho-
dzie, ze nauczanie religii w nowoczesnym spoleczenistwie coraz bardziej
traci na znaczeniu, poniewaz nie spelnia wymagan, jakie nowoczesnosé
stawia mentalnosci wspélczesnego cztowieka. W rezultacie dochodzi do
ciaglej erozji religijnosci, a w konsekwencji instytucje religijne, dziatania i
$wiadomos¢ tracg na relewancji w wymiarze spotecznym (Wilson, 1982,
S. 49). W obszarze chrzescijanistwa maleje poparcie dla tradycyjnych prze-
konan, czego dowodem jest przykladowo systematyczny spadek uczest-
nictwa w nabozefistwach, zwlaszcza mlodych oséb. Ten trend jest coraz
bardziej widoczny w ostatnich latach takze w spoleczenistwie polskim.

W Niemczech roénie liczba 0séb, ktére odchodza z Koscio-
ta katolickiego i ewangelickiego, a obecno$¢ obu Kosciotéw w zyciu
publicznym jest akceptowana gléwnie tam, gdzie angazuja si¢ w dzia-
talno$¢ charytatywno-spoteczna (Pollack, 2012). Dramatyczna sytu-
acja z punktu widzenia Kosciotéw, wedtug socjologa religii Detlefa
Pollacka, ktéry zasiadat w Radzie Naukowej KMU, Koscioly same
niewiele mogg zrobi¢, aby odzyska¢ utracone zaufanie, mogg jedynie
punktowo przeciwdziata¢ temu zjawisku. Kazda préba poprawy wias-
nego wizerunku jest natychmiast postrzegana przez opini¢ publiczng
jako forma samousprawiedliwienia. , Tutaj Ko$cioly wydaja si¢ mie¢
zwiazane r¢ce”, ale jednak nie oznacza to, ze s3 one catkowicie bez-
silne: Moga przeciez prowadzi¢ duszpasterstwo, moga petni¢ zadania
socjalno-diakonijne, oferowa¢ dobra pracg z mlodziezg i lekgje religii.
W ten sposdb zwigkszg si¢ szanse, ze ludzie poczuja, iz moga zaufaé
pracownikom koscielnym. Mimo to, mozliwosci wpltywu Kosciotéw
sq ograniczone, poniewaz wielu ludzi w ogdle nie zna juz ofert ko$-
cielnych (https://www.katholisch.de/artikel/48668-dramatische-zah-
len-so-steht-es-um-glaube-und-kirche-in-deutschland). Co ciekawe,
réwniez wéréd muzutmandéw mieszkajacych w Europie wida¢ wyrazne
symptomy poczatku sekularyzacji (Géle, 2016; Roy, 2006).
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Jednakze koncepcja sekularyzacji nigdy nie byta bezsprzeczna.
Juz weze$nie zauwazono, procesy sekularyzacji w Europie, podczas gdy
religia w reszcie $wiata wcigz odgrywa centralna role w zyciu publicznym
i prywatnym. (Casanova, 1994; Davie, 2002). Ponadto koncepcji seku-
laryzacji przeciwstawiono koncepcje indywidualizagji religijnej (Pickel,
2011, S. 178-197; Gabriel, 1996; Knoblauch, 2009). Koncepcja reli-
gijnej indywidualizacji diagnozuje wprawdzie erozj¢ zinstytucjonalizo-
wanej religijnosci, ale zauwaza takze duchowe nowosci, ktére czgdciowo
zachodza w obrgbie spektrum uznawanych religii, a cz¢sciowo w opozy-
¢ji do nich. Takie wydarzenia, ktére emocjonalnie prezentuja religie (np.
Swiatowe Dni Mlodziezy), cieszg si¢ réwnie duzym zainteresowaniem,
jak charyzmatyczne wspélnoty chrzescijaniskie. Ponadto uksztattowato
si¢ szerokie pole alternatywnych duchowosci, ktérych wspélng cecha jest
stawianie subiektywnego dobrostanu ponad odniesieniem do transcen-
dencji (Heelas & Woodhead, 2007). W sumie te obserwacje wskazuja
mniej na proces sekularyzacji, a bardziej na religijna indywidualizacje,
w ktérej subiektywny dostgp do religii jest wazniejszy niz instytucjo-
nalne wytyczne. W wyniku tego procesu pole religijne staje si¢ bardziej
zréznicowane, ale w nowoczesnych spoleczenistwach pozostaje w zmie-
nionej formie (Cipriani, 2017).

W koricu pojawiajg si¢ takze glosy, jak juz zaznaczono, ze reli-
gijno$¢ powraca w nowoczesnych spoteczenistwach (Graf, 2004; Gross,
2008; Kortner, 2006; Meyer, 2005). Zjawiska te s3 coraz czgsciej oma-
wiane w kontekscie socjologii religii pod hastem wzmiankowanej juz
desekularyzacji (Berger, 1999), albo resakralizacji (Davie, 2010). Zgod-
nie z tym, wbrew wielu prognozom, instytucje religijne maja réwniez
w nowoczesnych spofeczeistwach duzy wplyw na zycie publiczne,
a wiele 0s6b zwraca si¢ w poszukiwaniu sensu lub pocieszenia do trady-
cyjnych ofert religijnych (Riegel, 2021: s. 48-59). Warto tez zaznaczy¢,
ze jednoczesnie ro$nie liczba muzutmanéw i chrzescijan prawostawnych
w wyniku réznych fal migracyjnych, dla keérych religia jest naturalng
czgscia zycia i ktdrzy swoja religijnos¢ réwniez manifestujg w codzien-
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nym zyciu (Stonawski, Skirbekk, Kaufmann i Goujon, 2015). Wbrew
wezesniejszym prognozom, religia pozostaje zatem obecna w nowoczes-
nych spofeczeristwach, a nawet staje si¢ coraz wazniejsza w publicznym
dyskursie.

Wobec tego zjawiska, wydaje si¢ zasadne pytanie, czy z pewnos-
cia wigksze zainteresowanie religia w ostatnich latach prowadzi réwniez
do renesansu praktykowanej religijnosci w przestrzeni prywatnej i pub-
licznej? (Pollack, 2016). Obecnie w socjologii religii przewaza jednak
perspektywa, wedlug ktérej zar6wno prywatne, jak i publiczne zycie co-
dzienne nowoczesnych spofeczeristw w duzej mierze podlega $wieckiej
opcji, opartej na naukach racjonalnosci (Taylor, 2009). Na wyzwania
codziennosci najbardziej solidne odpowiedzi dostarczaja przede wszyst-
kim nauki przyrodnicze, historia, psychologia oraz socjologia. Religijna
postawa jest mozliwa w ramach tego, co uwazane jest za oczywiste, ale
na poczatku uznawana jest za nierozsadna i dziwaczna. Kto swoje zycie
opiera na religijnych przekonaniach, musi albo pozosta¢ w swoim gro-
nie, albo umie¢ racjonalnie udowodni¢ swoja opcje religijna. Zgodnie
z analiza przywolywanego juz Charlesa Taylora, w czasach sekularyzacji
religia jest mozliwa takze w nowoczesnych spoleczeristwach, ale musi
by¢ sensownie uzasadniona. Aby mogta co$ zmieni¢ w zyciu publicz-
nym, musi zaakceptowa¢ zasady gry nowoczesnego spoleczeristwa oby-
watelskiego (Habermas, 2001).

Lekeje religii w szkole w dobie sekularyzacji opisanej przez
Charlesa Taylora, mozna uzasadni¢, jak wzmiankowano wyzej,
w oparciu o tzw. res mixta w punkcie przecigcia odpowiedzialnosci
paistwowej i koscielnej (Meckel, 2011). Zgodnie z Ustawa Zasadnicza
dla Republiki Federalnej Niemiec i umowa konkordatowa nauczanie
religii podlega nadzorowi paristwowemu i jest zatem zobowiazane do
ogélnych celéw edukacyjnych typu szkoly, w ktérej si¢ odbywa. Jed-
nocze$nie zgodnie z zasadami za tresci tego przedmiotu odpowiada-
ja wspélnoty religijne. W nauczaniu religii istotny jest niewatpliwie
wspomniany aspekt profesjonalnosci nauczycieli religii i poczucie ich
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tozsamosci, co ma decydujace znaczenie dla przebiegu zajeé, poniewaz
przektadaja oni instytucjonalne wytyczne na konkretne oferty eduka-
cyjne i moderuja merytoryczne zaangazowanie uczniéw w te oferty.
Szczegblnie na lekcjach religii nauczycielowi przypisuje si¢ kluczowa
role w tych zadaniach. W modelu wyznaniowym lekgji religii, nauczy-
ciel religii postrzegany jest za gwaranta podejmowania tematu lekgji re-
ligii z perspektywy egzystencjalnej oraz jako wzér, jak mozna sprostaé
wymaganiom danej konfesji lub religii w zyciu (Schambeck, 2013).

Jak zaznaczytem na poczatku tego paragrafu, pozostaje jesz-
cze do omdwienia kwestia, w jakim stopniu procesy spoteczne seku-
laryzacji i desekularyzacji (resakralizacji) znajdujg odzwierciedlenie
w szkolnej lekgji religii. W nauczaniu religii wyznaniowej, a o taki jej
charakter chodzi w polskich warunkach, nauczyciele religii w swojej
pracy realizujg pedagogiczne cele i refleksyjnie wlaczaja swoja wias-
ng duchowo$¢ oraz konfesyjny kontekst nauczania w przebieg lekgji.
W dyskusjach, réznorodnos¢ religijna jest akceptowana jako rzeczy-
wisto$¢ w nauczaniu religii. W jakim stopniu ten bilans odzwierciedla
procesy sekularyzacji i desekularyzacji, zalezy w duzej mierze od punk-
tu odniesienia. Biorac pod uwagg sytuacje lekdji religii od jej powro-
tu w 1990 roku do szkoly, mozna zauwazy¢ stopniowa sekularyzacjg
tego przedmiotu. Nawet, jesli spojrzymy na ostatnie 34 lata nauczania
religii w szkole, wida¢ wiele oznak spoleczenistwa $wieckiego w rozu-
mieniu Charlesa Taylora (2009). Réznorodnos¢ religijna spoteczeni-
stwa odzwierciedla si¢ — z zastrzezeniem mozliwosci organizacyjnych —
w spektrum wyznaniowej edukagji religijnej. Zamiast faworyzowania
konkretnej tradycji religijnej, w koncepcji Taylora obowiazuje réw-
ne traktowanie réznych tradycji religijnych. Polscy nauczyciele religii
postrzegaja zazwyczaj réznorodnos¢ religijng w srodowisku szkolnym
z otwartoscia i tolerancja, a sekularyzacja spoteczna nie jest tu rozumia-
na jako opozycja wobec wszystkiego, co religijne, lecz w sensie Taylora
jako ramy odniesienia dla wszelkiej orientacji $wiatopogladowej.
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Z analiz dotyczacych nauczania religii w polskiej szkole wy-
nika, ze trudno bedzie znalez¢ jakiekolwiek dowody na desekulary-
zacje (resakralizacje), ktére moglyby rosci¢ sobie prawo do ogdlnej
waznosci. Obserwowane procesy sekularyzacji nie pasujg do zalozert
radykalnych interpretacji tej tezy. Lekcje religii wydaja si¢ zaréwno
pod wzgledem formy, jak i zgodnie z profesjonalnym poczuciem toz-
samosci nauczycieli, dostosowane do mozliwosci edukacji religijnej
w przestrzeni publicznej w warunkach spoteczeristwa pluralistycznego
(Rogowski, 2012: s. 57-76). Wobec powyzszych przemyslet mozna
skonstatowaé, oczekujac z nadzieja, ze udzial religii w publicznym
dyskursie oraz zachodzace procesy w zwiazku z réznorodnoscia reli-
gijna w Polsce, bedg mialy pozytywny wktad w budowanie spoteczeni-
stwa demokratycznego.

3.5. Konkluzje

Podsumowujac trzeci rozdzial na temat sekularyzacji i konse-
kwencji dla nauczania religii, zwrécilem uwagg przede wszystkim na
kontekst socjologicznoreligijny tego nauczania. Na pierwszy rzut oka
moze si¢ wydawad, ze edukacja religijna w szkole nie jest bezposrednio
zwigzana z socjologia religii. Jednak sformulowanie: lekcje religii mie-
dzy sekularyzacjg a pluralizmem religijnym, jak najbardziej odpowia-
da perspektywie socjologicznoreligijnej. Trzeba tez tu zaznaczy¢, ze
samo nauczanie religii rzadko pojawia si¢ w rozwazaniach i analizach
religioznawcéw, natomiast z perspektywy socjologii religii nie jest to
zaskakujace, poniewaz subdyscyplina ta w duzej mierze koncentruje
si¢ na naukowym badaniu religii, religijnych form spofecznych oraz
religijnosci w spofeczenistwie (Pickel, 2011: s. 11-15). Socjologowie
religii, analizujac — czg$ciowo zmieniajace si¢ — formy religii w spo-
teczenstwie, staraja si¢ wyjasni¢ i zrozumie¢ te zmiany, odwotujac si¢
do ogélnych teorii oraz wspiera¢ powstajace w ten sposéb koncepcje
dost¢gpnym materialem empirycznym. Chodzi tez przy tym natural-
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nie o ich rzetelng weryfikacje. Socjologia pozwala spojrze¢ na rozwdj
spoleczny z intersubiektywnego, a niemal obiektywnego punktu wi-
dzenia. Ta ,obiektywnos¢” i wykluczenie osadéw wartosciujacych
w analizie s3 dla wielu socjologéw centralnym markerem dystansu so-
cjologii od teologii czy filozofii.

Teologia z perspektywy socjologéw przyjmuje normatywny
punkt widzenia na religie, co czasami ogranicza obiektywny oglad rze-
czywistosci. Jesli teologia zajmuje sig istotg religii, to socjologia kon-
centruje si¢ na wspélczesnej formie spotecznej religii w jej réznorod-
nych ksztaltach i przejawach. Patrzac z zewnatrz, nalezy przeanalizowad
rozwoj sfery religijnej w kontekscie zmian warunkéw spotecznych oraz
rozwazy¢ ich wzajemne oddziatywanie. Lekeje religii majq dla socjo-
logéw religii istotne znaczenie jako instancja socjalizacji. Szkoty, obok
rodziny i grup réwiesniczych, odgrywaja istotna rol¢ w przekazywaniu
lub zmianie wartosci. A zatem znaczenie socjalizacji i zmiany wartosci
staje si¢ widoczne w socjologii religii w kontekscie teorii sekularyzacji
(Pickel, 2022). Dlatego w paragrafach niniejszego rozdziatu staratem
si¢ w oparciu o teori¢ sekularyzacji wyjasni¢ procesy spoteczne, so-
cjalizacyjne i ich wplyw na nauczanie religii. To, ze szkoty odgrywaja
w tym obszarze znaczacg rolg wystarczy wstucha¢ si¢ w glosy ucznidw,
ktérzy w dobie wspétczesnej sekularyzacji coraz czgéciej jako kluczo-
wg instancj¢ socjalizacyjng dla ich religijnosci wskazuja nie ojca czy
matke, ale nauczyciela religii. Proces socjalizacji w szkole i w grupach
réwiesniczych przyczynia si¢ do zmiany w postawach jednostek wobec
religii i jej znaczenia dla cztonkéw spoleczeristwa. Uczniowie ucza si¢
w ten sposdb zrozumienia swojej religii i odnoszenia jej do otoczenia,
w ktérym zyja.

Nie mozna mie¢ watpliwosci, ze sekularyzacja lub sekularne
otoczenie ma istotne znaczenie zaréwno dla wlasnej religijnosci, jak
i srodowiska spotecznego. W tym labiryncie religijnych przemian, jak:
sekularyzacja, indywidualizacja religijna i pluralizacja religijna, wyda-
je si¢, ze pierwsza z wymienionych tendengji, czyli sekularyzacja, jest
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najsilniejszym zjawiskiem. A zatem nauczanie religii, w warunkach se-
kularyzacji i pluralizacji, powinno koncentrowa¢ si¢ na wspéiczesnych
tematach spotecznych, ktére majg relewantne znaczenie dla osobistego
zycia uczniéw. Osobiste tematy sa punktem wyjscia dla wspétczesnej
edukagji religijnej, a wazne kontrowersje spoleczne si¢gaja od spole-
czenistwa do jednostek, co wymaga okreslenia relacji wlasnej religijno-
$ci do rozwoju spotecznego.

Mozina przypuszczaé, a na to wskazujq najnowsze badania, ze
w XXI wieku beda zaznaczaé sig procesy przyspieszonej, moze radykal-
nej sekularyzacji i indywidualizacji, podobne do tych, jakie zaistnialy
w wysoko rozwinigtych spoteczeristwach zachodnich. Na podstawie
danych, wedlug sondazu ogélnopolskiego zrealizowanego w listopa-
dzie i grudniu 2022 roku oraz w styczniu 2023 roku 73,4% badanej
miodziezy szkolnej nalezato do Kosciota katolickiego (12,6% — niena-
lezacy do zadnego wyznania religijnego); za gleboko wierzacych lub
wierzacych uwazato si¢ 45,7% ankietowanych, za wierzacych w Boga
zdecydowanie i umiarkowanie — 51,2%; 45,2% badanych uznato, ze
byli bardziej religijni dawniej, 10,2% — ze obecnie, 23,3% — bez zmian
i 15,4% — trudno powiedzie¢; 21,3% — to praktykujacy w kazda nie-
dzielg, 26,2% — praktykujacy nieregularnie, 25,3% — prakeykujacy
okazjonalniei 17,5% —w ogéle niepraktykujacy; 53,5% — to przyste-
pujacy przynajmniej raz w roku do spowiedzi i komunii wielkanocnej;
20,3% — modli si¢ przynajmniej raz dziennie (Mariariski, Stotwiriska,
Makosa, Buk-Cegietka, 2024: 5. 51-75).

Z kolei wyniki ogélnopolskiego sondazu spotecznego, zre-
alizowanego w latach 2022-2023 wéréd miodziezy ze szkét ponad-
podstawowych z klas pierwszych i czwartych, dotyczace katolickiej
moralno$ci matzedisko-rodzinnej sg tak znaczne, ze w tym obszarze za-
chodzi niemal rewolucja. , Wielu mtodych Polakéw czuje si¢ bardziej
kreatorami niz adresatami wartosci i norm moralnych. Zréznicowany
jest poziom aprobaty dla katolickich norm moralnosci matzerisko-
-rodzinnej w réznych $rodowiskach spofecznych. Wséréd mtodziezy
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ze szkét ponadpodstawowych z klas pierwszych i czwartych 75,0%
ankietowanych uznalo za dozwolone wspétzycie seksualne w okresie
oficjalnego narzeczedistwa; 11,2% — to zalezy; 5,1% — niedozwolone
i 8,7% — nie umiem powiedzie¢; zdrada matzeriska (odpowiednio) —
3,8%, 10,0%, 78,3%, 8,0%; rozwody — 53,0%, 33,7%, 6,1%, 7,2%;
stosowanie $rodkéw antykoncepcyjnych — 75,5%, 10,4%, 6,0%,
8,0%; przerywanie ciazy — 40,3%, 33,3%, 17,3%, 9,1%. Przeci¢tny
wskaznik przyzwolenia na pi¢¢ analizowanych spraw (,dozwolone”)
ksztaltowat si¢ na poziomie 49,5%, przyzwolenia czg$ciowego (,to
zalezy”) — 19,7%, dezaprobaty (,,niedozwolone”) — 22,6% i niezdecy-
dowania (,,trudno powiedzie¢”) — 8,2%. [...]. Mozna szacowa’, ze w
srodowiskach mlodziezy ze szkét ponadpodstawowych w Polsce okoto
20% badanych aprobuje wartosci i normy katolickiej etyki matzeni-
skiej i rodzinnej, okolo 40% prezentuje postawy selektywne i okoto
40% catkowicie odeszto od tej moralno$ci” (Marianski, Stotwiniska,
Makosa, Buk-Cegietka, 2024: s. 131-148). Wedtug potwierdzonych
badan socjologicznych wida¢ niewatpliwie znaczace zmiany w moral-
nosci matzerisko-rodzinnej mlodego pokolenia Polakéw, ktére podle-
ga procesom indywidualizacji i sekularyzacji.

Jezeli chodzi o badania w ramach projektu pt. Edukacja reli-
gijna miodziezy polskiej — stan obecny, szanse i wyzwania w celu ukaza-
nia opinii mlodziezy szkét $rednich na temat skutecznodci nauczania
religii w szkole w kwestiach przekazu wiedzy religijnej i pogltebiania
wiary w Boga, analiza wynikéw pokazuje, ze ,,ponad potowa (57,5%)
mlodziezy uczgszczajacej regularnie na lekgje religii dostrzega ich
wplyw na poszerzanie wiedzy religijnej, ale tylko okoto jednej trzeciej
regularnych uczestnikéw lekgji religii (32,3%) dostrzega ich pozytyw-
ny wplyw na wiar¢. W odniesieniu do uczniéw nieregularnie uczgsz-
czajacych na lekcje religii odsetki te sg duzo nizsze. Oprécz analizy
wynikéw badan okreslono takze wyzwania, jakie niosa one dla dziatal-
nosci katechetycznej. Dotyczy to zwlaszcza niewystarczajacej formacji
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religijnej poprzez edukacje religijng w szkole” (Makosa, Stotwiriska,
Marianiski, Buk-Cegietka, Rybarski, 2024: s. 113-138).

Jest oczywiste, ze lekcja religii w szkole nie spetni zadan $cisle
katechetycznych. Na ten aspekt nalezato zwréci¢ uwagg zaraz na po-
czatku powrotu nauki religii do szkoly i dostrzec z jednej strony rézni-
cg co do zadan i celéw przekazu religijnego, jakim jest miejsce szkoty
i parafii, z drugiej za$ strony roztozy¢ akcenty tegoz przekazu tak, aby
obszary te mogly si¢ wzajemnie uzupetniaé.

Wobec zachodzacych proceséw sekularyzacyjnych, nowoczes-
na lekcja religii musi przyja¢ odpowiednia strategie, zwlaszcza pod
katem komunikacji dyskursywnej, dotyczacej interakcji z uczniami,
ktérzy maja jedynie ograniczona zdolno$¢ do komunikagji religijne;j.
Wazne jest, aby nauczyciele religii w sposéb kompetentny i odwazny
podejmowali tematy aktualne i nie wykluczali ich z lekeji. Bez watpie-
nia, tematy, ktére beda omawiane, moga by¢ trudne i na pierwszy rzut
oka moga wydawac si¢ sprzeczne z obrazem apolitycznych lekeji religii.
Ale trzeba pamigtaé, ze pominigcie tych tematéw moze mie¢ odwrot-
ny skutek, poniewaz w publicznej dyskusji i tak dotrg one do uczniéw,
co moze jedynie przyczyni¢ si¢ do wigkszej niewiarygodnosci, a by¢
moze nawet zbgdnosci lekeji religii z ich perspektywy. Podejmowanie
trudnych tematéw w nauczaniu religii nobilituje ten przedmiot i co
wigcej, zdobywa samodzielng i istotng pozycje spoleczno-polityczng
w konkurencji innych przedmiotéw szkolnych.

-190 -



Edukacja ogélna ma spoleczne miejsce w przestrzennej, uksztat-
towanej przez tradycje wspdlnocie kulturowej. Taka wspdlnota kulturo-
wa, w ktorej czlowick zdobywa swojq 0gdlng wiedze, jest okreslona przez
konkretne wyobrazenia wspdlnego Zycia. Ona nie jest uniwersalnym spo-
leczeristwem swiatowym. W tej wspdlnocie kulturowej jednak rosnie uni-
wersalna zdolnos¢ komunikacji i etyka uniwersalnej solidarnosci. Nie ma
»wielokulturowej tozsamosci®. Ale istnieje wlasna tozsamos¢ kulturowa,
ktdra potrafi porozumiewac si¢ z innymi tozsamosciami kulturowymi. Ta
umiejetnosé jest dzisiaj relewantnym elementem edukacji i obecnie nalezy
do podstawowej wiedzy ogélnej. Powinna byc rozumiana jako umiejet-
nos¢ komunikacji wykraczajgca poza wtasng regionalng kulture. Do tej
ogdlnej wiedzy nalezy w aktualnej sytuacji spolecznej przede wszystkim
uznanie odmiennosci drugiego cztowieka — jego szczegdlnej kulturowej de-
terminacji. Porozumienie i uznanie drugiego cztowieka sq mozliwe tylko
poprzez wzajemne przyjecie perspektywy, ktdra stata sig czyms w rodzaju
glebokiej struktury ogdlnej edukacyi.

(Dokument: Die bildende Kraft des Religionsunterrichts, nr 2.2.).






Rozdzial IV

Katolicka i ewangelicka lekcja religii w Niemczech

W Niemczech w poszukiwaniu rozwiazan dla skutecznego na-
uczania religii w szkole swoja aktywnos¢ zaznacza zaréwno Kosciét ka-
tolicki i ewangelicki. Charakter i zadania lekdji religii w szkole z perspek-
tywy Kosciota katolickiego okresla i wyjasnia Konferencja Episkopatu
Niemieckiego (Deutsche Bischofskonferenz — DBK), natomiast ewangeli-
ckiego (Ewangelicki Kosciét w Niemczech (Evangelische Kirche in Deu-
tschland — EKD). Nalezy tez podkresli¢, ze obydwa Koscioly swoje pod-
stawowe poglady na lekeje religii w szkole wyjasniaja przy wspétpracy
z innymi wspélnotami religijnymi.

Najpierw postaram si¢ przyblizy¢ spojrzenie obydwu Kosciotéw
na szkolng lekgje religii na podstawie uchwaly Konferencji Ministréw
Edukagji i Kultury z dnia 13 grudnia 2002 roku w wersji z dnia 15 czerw-
ca 2023 roku (Beschluss der Kultusministerkonferenz vom 13.12.2002 in
der Fassung vom 15.06.2023).

W tym kontekscie sensowne wydaje si¢ wyjasnienie najpierw
nazewnictwa Kultusministerium. Otéz w Niemczech Ministerstwo
Kultury jest tradycyjnie okreslane jako najwyzszy organ administracyj-
ny paristwa niemieckiego w zakresie szkét i edukacji — a czasem tak-
ze uniwersytetéw i spraw kulturalnych. Stowo Kultus (od laciniskiego
cultus) pierwotnie oznaczato sprawy religijne, ktére byty pod nadzorem
panistwa przed rozdzialem Kosciota i padistwa i zwykle byly potaczone
z systemem szkolnictwa w jednym ministerstwie. Obecnie, wbrew jego
faktycznemu znaczeniu, termin Kultus jest czgsto uzywany i rozumia-
ny jako synonim edukacji (zwlaszcza szkét, czasem takze uniwersyte-
tow). Ofigjalnie jednak termin Ministerstwo Kultury jest uzywany tylko
w okoto jednej trzeciej wszystkich krajéw zwigzkowych (Badenia-Wir-
tembergia, Bawaria, Hesja, Dolna Saksonia i Saksonia); w tych krajach
stosunki paristwa z Kosciotami i wspdlnotami religijnymi nadal naleza do
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kompetencji Ministerstwa Kultury i s3 obstugiwane przez odpowiednie
jednostki organizacyjne. W innych krajach zwiazkowych departament
odpowiedzialny za edukacje jest zwykle okreslany jako Ministerstwo
Edukacji. Ze wzgledu na ich rosnacy zakres, obszary odpowiedzialnosci
sa czgsto podzielone miedzy kilka ministerstw o zmieniajacych si¢ na-
zwach. Obecnie termin Ministerstwo Edukacji i Spraw Kulturalnych jest
zatem rozpoznawany przede wszystkim przez opini¢ publiczna w formie
Stalej Konferencji Ministréw Edukagji i Spraw Kulturalnych (Kultusmi-
nisterkonferenz).

4.1. Zasady katolickiej lekgji religii

Na podstawie art. 7 ust. 3 GG, nauczanie religii ,odbywa si¢
zgodnie z zasadami wspélnot religijnych”. Katolicka nauka religii pod-
lega prawu kanonicznemu zgodnie z kan. 804 § 1 CIC, ustalana przez
Konferencj¢ Episkopatu, z zachowaniem jurysdykeji odpowiedniego
biskupa diecezjalnego. Konferencja Episkopatu Niemiec przedstawita
te zasady w kilku deklaracjach: Die bildende Kraft des Rrligionsunter-
richts (Edukacyjna moc lekgji religii. O wyznaniowym charakterze ka-
tolickiej lekeji religii) / (1996); Der Religionsunterricht vor neuwen He-
rausforderungen (Lekcja religii wobec nowych wyzwan) / (2005) oraz
Die Zukunft des konfessionellen Religionsunterrichts (Przysztos¢ konfe-
syjnej lekgji religii. Zalecenia dotyczace wspétpracy katolickiej i ewan-
gelickiej lekeji religii) / (2016). Deklaracje te odwotujg si¢ takze do
Uchwaly Wspélnego Synodu Diecezji Republiki Federalnej Niemiec
z 1974 roku. Opublikowano wtedy doniosty dokument: Der Religion-
sunterricht in der Schule (2012:s. 123-152).

W ramach misji edukacyjnej szkoty nauczanie religii, jak za-
znaczono wyzej, zajmuje si¢ migdzy innymi ,zagadnieniami konstytu-
tywnej racjonalnosci” (J. Baumert), pytaniami o skad, dokad i dlacze-
go dotyczacymi czlowieka i $wiata. W spoteczenistwie pluralistycznym
religijnie i ideologicznie na te pytania udzielane s rézne odpowiedzi
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— religijne i $wieckie. W zwiazku z tym w szkole dostgpnych jest wiele
przedmiotéw w ramach edukagji religijnej. Zgodnie z nauka Koscio-
ta katolickiego, odkrywanie rzeczywistosci $wiata jest mozliwe tylko
w ramach szkolnego nauczania religii (Der Religionsunterricht vor neu-

en Herausforderungen, 2005: s. 7).

Jednoczesnie katolicka lekcja religii przekazuje tradycje
chrzescijariska, pod ktérej wplywem jest historia i kultura Europy az
do codziennego zycia wlacznie (np. siedem dni w tygodniu, $wicta,
budowle sakralne, projektowanie przestrzeni spotecznych, ikonografia
artystyczna itp.). W ten sposob przyczynia si¢ do adekwatnego odczy-
tywania §wiata kulturowego i spoiecznego, W kt(’)rym uczniowie Zyja.
Jako lekeja religii o charakterze konfesyjnym, nauczanie ma wymiar
nie tylko opisowy, ale takze normatywny, bowiem przekazuje to, w co
si¢ wierzy, ale takze to, w co wierzy si¢ z umotywowanych pobudek.
Katolicka lekcja religii umozliwia wiarg oraz praktyke wiary Kosciota
z perspektywy wewngtrznej lub uczestniczacej. Nauczyciele religii na-
lezacy do Kosciota katolickiego zdobywaja kwalifikacje pedagogiczne
w ramach studiéw teologii katolickiej i jak wspomniano, otrzymuja
od wiadzy koscielnej misj¢ kanoniczng (missio canonica). Oczekuje sig
od nich, aby w ramach przedmiotu lekgji religii przekazywali nie tylko
jedynie informacje na temat wiary chrzescijaniskiej i innych religii, ale
takze w sposob dydaktyczny przedstawiali swoje przekonania religijne
i moralne (Beschluss der Kultusministerkonferenz vom 13. 12. 2002 in der
Fassung vom 15. 06. 2023: s. 18).

Katolicka lekgja religii pomaga w rozwoju religijnym i moral-
nym uczniéw poprzez zdolno$¢ zdobywania orientacji osobistej i spo-
tecznej. Ponadto w drodze krytycznego podejscia do znaczenia wiary
chrzescijaniskiej w swoim zyciu, moga dalej rozwija¢ whasne przeko-
nania religijne i moralne. Edukacja religijna w szkole wspiera zatem
zdolno$¢ i cheé rozwijania i reprezentowania przekonan religijnych,
a takze zdolno$¢ i che¢ komunikowania si¢ z ludZmi innych wyznan
i niewierzacymi. Tylko ten, kto ma wiasne przekonania, moze na-
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wigza¢ znaczacy dialog z innymi. I odwrotnie, prawda jest réwniez,
ze wlasne przekonania ksztattuja si¢ i rozwijaja w dialogu z innymi.
Odnosi si¢ to do silnej formy tolerancji uznajacej odmiennos¢ innych
i traktujacej powaznie takze swoje przekonania (Die Zukunft des kon-
fessionellen Religionsunterrichts, 2016: s. 10-11).

W dydakeyce religii zasada dialogu ma fundamentalne znacze-
nie. Lekeja religii otwiera wiarg chrzedcijariska na dialog z doswiadcze-
niami i przekonaniami uczniéw, z wiedza i spostrzezeniami dotyczacy-
mi innych tematéw, z aktualnymi zagadnieniami ksztattowania zycia
i $wiata, ze stanowiskami innych wyznan, religii i $wiatopogladéw.
Centralne zadanie katolickiej lekgji religii polega na wspieraniu umie-
jetnosci uczniéw w zakresie dialogu religijnego i osadu, przekazywania
podstawowej wiedzy o wierze chrzescijariskiej i innych religiach oraz
refleksyjnego ksztaltowania form zycia opartego na wierze. Te trzy za-
dania tworzg profil szkolnego przedmiotu katolickiej lekeji religii (Der
Religionsunterricht in der Schule, 2012: s. 123-152).

Trzeba zaznaczy¢, ze Koscidt katolicki jest réwniez otwarty na
wspdlprace z Kosciotem ewangelickim i innymi podmiotami. Rézno-
rodnoé¢ przedmiotéw edukacji religijnej umozliwia nauczanie eku-
meniczne i migdzyreligijne, ktére jest dydaktycznie zaprojektowane
i wspierane przez nauczycieli religii jako ekspertéw okreslonego wy-
znania lub religii. Konferencja Episkopatu Niemiec uwaza, ze wsp6t-
praca z religia judaistyczna lub muzutmariska na okreslone tematy, na
przyktad w ramach projektéw interdyscyplinarnych lub w ograniczo-
nych czasowo fazach nauczania, jest pozadane. Dotyczy to réwniez
kooperacji w ramach zaje¢ z filozofii i etyki (Die Zukunt des konfessio-
nellen Religionsunterrichts, 2016: s. 30).

Ze wzgleddw teologicznych i religijno-demograficznych wspét-
praca z ewangelicka lekcjq religii ma szczegélne znaczenie. Nawet je-
$li jeszcze nie wszystkie réznice teologiczne zostaly przezwyci¢zone,
na przyklad w rozumieniu Kosciota, czy w sprawach podstawowych
prawd wiary, jak kwestie chrystologiczne. Z perspektywy katolickiej
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te i inne podobiefstwa w wierze i praktyce wiary uzasadniajg rozsze-
rzong wspo6iprace migdzy tymi dwoma podmiotami, ktéra obejmuje
réwniez tworzenie wspdlnych zespotéw edukacyjnych. W niektérych
regionach takie formy edukacyjne majg réwniez sens z racji religijno-
-demograficznych, poniewaz nie zawsze jest mozliwe ze wzgledu na
niewielka liczbe uczniéw katolickich lub ewangelickich utworzenie
oddzielnych grup. Warunki prawne i organizacyjne szkét oraz peda-
gogicznoreligijne dla rozszerzonej wspélpracy miedzy tymi dwoma
przedmiotami, ktére musza by¢ przestrzegane z perspektywy kosciel-
nej, sa okreslone w umowach padstwowych migdzy odpowiednimi
(archi)diecezjami i ewangelickimi Kosciotami landowymi. Umowy
te opierajg si¢ na odpowiednich zaleceniach Niemieckiej Konferencji
Biskupéw (Die Zukunft des konfessionellen Religionsunterrichts, 2016:
s. 25-37).

Zwazywszy jednak na to, ze liczba uczniéw uczestniczacych
w lekcjach religii maleje i uczestnicza w niej czgsto réwniez nie-
ochrzczone lub innego wyznania dzieci, ktére maja mate lub zadne
do$wiadczenie z wiarg chrzedcijariska, zachodzi pytanie, jak nauka re-
ligii moze stawi¢ czota tym wyzwaniom i by¢ ksztattowana obecnie
i w przysztosci? Dla konserwatywnych kregéw koscielnych odpowiedz
jest jasna, ze w przeciwdziataniu sekularyzacji spoteczeristwa koniecz-
na jest katecheza we wspoélnotach parafialnych, czyli wprowadzenie
w praktyke wiary, poniewaz ten cel nie jest wyraznie czgécig szkolnej
lekeji religii. Biskupi ustalili to juz na synodzie w Wiirzburgu, ze moz-
na oceniaé, czego uczniowie si¢ nauczyli, jak réznorodnie argumentu-
ja i jak bardzo zajmuja si¢ tematami, ale pytanie, czy i jak bardzo wie-
123, wymyka si¢ wszelkim ocenom, na co zwraca uwagg Susanne Orth
(Britwer, 2019). Autorka zgadza si¢ z wieloma pedagogami religii, ze
w przysztosci konieczna bedzie wigksza wspdtpraca w szkotach pod-
stawowych miedzy nauczycielami religii katolickiej i ewangelickiej,
ale jak podkresla dalej, taki rodzaj kooperagji nie jest wszedzie mozli-
wy. Potrzebna jest mniej wigcej rowna liczba uczniéw ewangelickich
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i katolickich, aby méc wspétpracowaé na réwnych zasadach. Row-
niez formy autentycznego spotkania z innymi wspdlnotami religijny-
mi sa sensowne, na przyklad wizyta w meczecie lub synagodze, ale
trwale formy wspétpracy lub wspélnie prowadzona nauka nie jest
w tych przypadkach mozliwa. Tutaj wspdlne cechy sa mniej wyrazne niz
w przypadku wyznan chrzescijaniskich.

Ogdlnie rzecz ujmujac, aby zapewnié lekcjom religii przy-
sztos¢, jak twierdza zgodnie eksperci: Monika Tautz, Stefan Altmeyer
i Susanne Orth, potrzebna jest niewatpliwie sensowna wspélpraca.
Monika Tautz i Stefan Altmeyer, pedagodzy religii z uniwersytetéw
w Kolonii i Mogundji, idg jeszcze o krok dalej, mianowicie: w kierun-
ku przysztosci lekeji religii nie tylko konfensyjno-kooperacyjnej, ale
i inne wspélnoty religijne, jak muzutmanie, a takze osoby bezwyzna-
niowe, powinny by¢ réwnoprawnie zaangazowane we wspétprace po-
przez przedmiot etyki czy filozofii. Jesli kompetencje w zakresie osadu
religijnego majg by¢ promowane w pluralistycznym spoleczenistwie,
konieczne jest ¢wiczenie si¢ w dyskursie z réznymi $wiatopogladami,
a do tego naleza réwniez $wiatopoglady niereligijne, podkresla Tautz,
a z kolei Altmeyer twierdzi, ze nie podejmowanie takiej wsp6tpracy
oznaczatoby, ze wszyscy uczniowie zostaliby podzieleni wedtug reli-
gii, przygotowanie do dialogu odbywaloby si¢ oddzielnie, a jego rea-
lizacja dopiero pézniej. Juz mozna zaobserwowaé wady tego modelu
i nie nalezy od razu uznawac tej ponadkonfesyjnej wspétpracy za re-
gule dla wszystkich, zaznacza Altmeyer (Briwer, 2019) i opowiada sig
za dostosowaniem lekgji religii do danego kontekstu i znalezieniem
odpowiedniej formy, poniewaz tam, gdzie jest wiele religii, formy ko-
operacyjne powinny by¢ oczywiste. W szkofach z jednorodna grupa
uczniéw — jedli na przyktad przewazajg uczniowie katoliccy — naucza-
nie religii wyznaniowej nadal jest odpowiednie. Ponadto potrzebny
jest czas na wdrozenie tych koncepgji, ktére s jeszcze ,,muzyka przy-
sztoéci”, zaznacza Altmeyer, podkre§lajac jednocze$nie, ze niemal we
wszystkich szkotach brakuje odpowiedniej liczby wykwalifikowanych
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nauczycieli z réznych wspélnot religijnych, aby naprawde wspétpra-
cowaé na réwnych zasadach. Wzywa on zatem, zeby wprowadzi¢
konsekwentnie zapewnienie jakosci w formie szkoleri dla wszystkich
nauczycieli, ktérzy ucza w tym modelu. Potrzebne jest doswiadczenie
w dialogu i doglebna wiedza na temat tresci wiary innych religii. Szko-
ly powinny réwniez przedstawi¢ wlasny koncept, aby udowodnié, ze
rzeczywiscie daza do wspétpracy. Tylko w sytuacji kryzysowej, gdyby
zajecia z religii musiaty zosta¢ odwotane, powinno doj$¢ do potaczenia
lekji religii kooperatywno-wyznaniowej. Altmeyer patrzy jednak op-
tymistycznie, twierdzac, ze tam, gdzie lekcje religii pokazuja, iz s3 one
naprawdg silnym wktadem w edukacje¢ szkolng i niezbedne dla zycia
szkolnego, nie dadza si¢ one zepchnaé na boczny tor. Ma tez nadzieje,
ze wkrotce wigcej maturzystéw dostrzeze, iz religia jest prawdziwie
przysztosciowym przedmiotem (Briiwer, 2019).

Konkludujac, warto zwréci¢ tez uwagg na sens interdyscypli-
narnych projektéw edukacyjnych. Chodzi o wspéiprace tematyczng
z innymi przedmiotami (np. jezyk niemiecki, historia, nauki spotecz-
ne/polityka, sztuka, biologia), ktéra powinna si¢ koncentrowaé na
kwestiach etycznych lub kulturowych i na historycznym znaczeniu
chrzescijaristwa.

4.2, Zasady ewangelickiej lekgji religii

Kosciét ewangelicki w Niemczech (EKD) opisat swoje zasady
nauczania religii w szkole w réznych tekstach, w szczegdlnosci w oswiad-
czeniu dotyczacym kwestii konstytucyjnych lekgji religii (EKD 1971)
oraz w memorandach: /dentitit und Verstindigung (7ozsamos¢ i zro-
zumienie. Miejsce i perspektywy edukacji religijnej w pluralizmie (EKD
1994) oraz Religidse Orientierung gewinnen (Zdobywanie orientacji re-
ligiinej. Ewangelicka lekcja religii jako wklad w szkole zdolng do plura-
lizmu) | (EKD 2014). Lekgcja religii stuzy, podobnie jak inne przepisy
niemieckiego prawa paristwowo-koscielnego w realizacji podstawowego
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prawa do wolnosci wyznania. Dzieci, mlodziez i mtodzi dorosli powinni
by¢ w stanie swobodnie i niezaleznie orientowac si¢ w swojej religii.
Zdobycie orientacji religijnej staje si¢ dzisiaj coraz wazniejsze
i jednocze$nie trudniejsze. Dzieci i mlodziez od najmlodszych
lat stykaja si¢ z réznorodnoscig religijng i $wiatopogladowa, kto-
ra zdaje si¢ jeszcze bardziej wzrastal. Przynosza ze soba réine po-
chodzenia, uwarunkowania i orientacje. Do dzisiejszej dyskusji na
temat szkoly i nauczania, w ktdrej stusznie podkresla si¢ heteroge-
niczno$é, od samego poczatku dolacza réwniez réznorodnos¢ re-
ligijna i $wiatopogladowa. Chodzi o to, aby wyraznie pokazaé,
ze nauka religii jako przedmiot szkolny, ktéry w sposéb central-
ny zajmuje si¢ ta pluralizacja, odnosi si¢ do podstawowych zadan
szkoly i edukacji oraz moze wnie$¢ istotny wklad w ich realizacje.
Dywagujac nad pluralizmem, nalezy kierowaé si¢ poszukiwa-
niem wspdlnoty jako tego, co laczy mimo wszelkiej réznorod-
nosci, oraz gotowoscia do akceptacji réznic, ktére nie dajg si¢ roz-
wigzaé. Obie zasady sa zaréwno pedagogicznie, jak i teologicznie
uzasadnione. Zdolno$¢ konstruktywnego zmierzenia si¢ z plura-
lizmem religijnym i $wiatopogladowym opiera si¢ na dostrzega-
niu wspélnych cech, ktére obejmuja wszystkich ludzi, ale takze
na $wiadomosci trwalego znaczenia réznych orientacji zyciowych
i przekonan religijnych. Podwdjne ukierunkowanie na wspdlnotg
i réznicg odpowiada celowi edukacyjnemu, jakim jest zdolnos¢ do
pluralizmu, ktéra wymaga wyraznie zarysowanej edukacji religijne;j.
Radzenie sobie z zadaniami zwigzanymi z réznorodnoscia religijna
i $wiatopogladowa wykracza koniecznie poza lekcje religii, poniewaz
dotyka ona zawsze zycia w $rodowisku szkolnym, rozwoju i profilu
szkoly. Szkota i nauczanie religii stoja tutaj przed wspélnymi zadania-
mi. O religii w szkole nie mozna juz dzisiaj méwi¢, nie odnoszac si¢
do calej szkoty — i odwrotnie. Lekcja religii jest tutaj rozumiana w ten
sposdb, ze przyczynia si¢ do ksztattowania umiejetnosei jezykowych
i orientacyjnych w zakresie religii. Wspiera nabywanie kompetencji
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interreligijnych i migdzykulturowych oraz zwiazek miedzy racjonal-
noscig a religia. Dzigki temu dociera réwniez do dzieci i miodziezy
z rodzin, ktére zazwyczaj maja niewielki kontakt z Kosciolem lub

wspolnotami religijnymi (Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deu-
tschland (EKD), 2014:s. 11-12).

W ramach swojej misji edukacyjnej, lekcja religii otwiera religij-
ny wymiar rzeczywistosci, a tym samym specyficzny sposéb spotkania
ze $wiatem, ktory nalezy rozumie¢ jako integralng cz¢$¢ edukacji ogdl-
nej. W centrum tego przedmiotu znajduja si¢ pytania egzystencjalne,
ktore okreslaja whasny plan zycia, wlasng interpretacje rzeczywistosci
i indywidualne mozliwosci dziatania. Lekcja religii zajmuje si¢ tymi fun-
damentalnymi pytaniami oraz wieloscig religijnych i filozoficzno-ideolo-
gicznych odpowiedzi w spoleczeristwie. Gléwnym celem ewangelickie;
lekgji religii jest promowanie ksztatcenia religijnego. Z punktu widzenia
Kosciota ewangelickiego sprawdza ona, w warunkach nauczania szkol-
nego zdolnosci jezykowe, wsparcie, tolerancje i dialog wiary chrzescijai-
skiej. Otwiera uczniom ich wiasny horyzont rozumienia $wiata, co jest
wazne dla indywidualnego procesu wychowania, ktéry jest niezbedny
w ksztattowaniu tozsamosci i zdolnosci do komunikowania si¢ w plu-
ralistycznym spoteczenistwie. Pod tym wzgledem znacznie rézni si¢ od
zwyklego poznawania religii. Uczniowie zdobywaja na zajeciach wiedze,
umiejgtnoéci, postawy i zachowania, ktére s3 nieodzowne do radzenia
sobie z samym sobg oraz z orientacjami etycznymi i spolecznymi, z wia-
r3 chrzedcijaniskg oraz z innymi religiami i $wiatopogladami. Ponadto
inne programy edukacji religijnej, jak duszpasterstwo lub szkolna pra-
ca socjalna, przyczyniaja si¢ do zycia szkolnego i humanitarnej kultury
szkolnej (Beschluss der Kultusministerkonferenz vom 13. 12. 2002 in der
Fassung vom 15. 06. 2023: s. 13-14).

Ewangelicka lekgja religii zwiazana jest z konkretng forma i fun-
damentem wiary chrzescijaniskiej w jej ewangelickiej formie. Zasadniczo
charakteryzuje si¢ ono rozumieniem cztowieka i jego rzeczywistosci, ktd-
re ma swoje zrédto w biblijnie poswiadczonej historii Boga z ludzkoscia.
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Zrozumienie to opiera si¢ na fundamentalnym do$wiadczeniu, ktére
w tradycji reformacyjnej mozna okredli¢ jako usprawiedliwienie przez
sama wiare. Wyraza to fake, ze czlowiek zawdzigcza powdd, sens i cel swo-
jego istnienia wytacznie Bogu. Bezwarunkowa akceptacja Boga uwalnia
cztowieka od przymusu samousprawiedliwienia. Ta wolnos¢ jest powie-
rzona czlowiekowi i umozliwia mu zycie w odpowiedzialnosci. Ewange-
licka lekcja religii ma na celu zapewnienie uczniom ksztalcenia religijne-
go, ktére ma wplyw na wszystkie obszary zycia spolecznego, osobistego
i stanowi niezbedny wymiar ludzkiej edukacji. Ta religijna edukacja pro-
mowana jest poprzez réznorodne procesy uczenia sig.

Zasada dialogu w ewangelickiej lekgji religii ma na celu zdoby-
cie whasnych przekonad poprzez komunikatywna wymiang z innymi.
W ten sposéb lekeje te promuja uczenie si¢ w wymiarze spolecznym i sa
tematyzowane w wielu przejawach i aspektach. Poprzez otwarty dialog
przedmiot ten przyczynia si¢ do zréznicowanej zdolnosci osadu i kry-
tycznej tolerancji wobec prawdziwych twierdzen. W ten sposéb wspiera
miedzykulturowe i migdzyreligijne uczenie si¢. W dialogu z podstawami
biblijnymi i tradycjami wiary chrzescijariskiej z jednej strony, a z drugiej
z pluralistycznymi religijnymi stylami zycia i interpretacjami $wiata —
uczniowie zyskuja perspektywy dla wlasnego zycia i orientacji w $wiecie.
Pod wieloma wzgledami kultura, w ktérej zyjemy, opiera si¢ na przeko-
naniach chrzescijariskich. Dlatego w edukadji religijnej centralne tresci
i elementy chrzedcijariskiej tradycji w pamieci kulturowej sa przywo-
tywane, odkrywane i wyjasniane. Tutaj, bardziej niz na jakimkolwiek
innym przedmiocie, uczniowie moga zastanowic si¢ nad pytaniem do-
tyczacym Boga i reflektowaé znaczenie tych tresci dla fundamentalnych
kwestii ludzkiego zycia (Beschluss der Kultusministerkonferenz vom 13.
12. 2002 in der Fassung vom 15. 06. 2023: s. 14).

Przedmiot lekeji religii oferuje takze mozliwo$¢ w miejscach
pozaszkolnych, poznanie form wiary i zycia chrzescijariskiego, a tym
samym zdobycie wlasnego horyzontu do$wiadczen w pracy pedago-
gicznej. Uczniowie radza sobie z wyzwaniami etycznymi w réznych
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obszarach aktywno$ci spotecznej, jak kultura, nauka, polityka i gospo-
darka. W obszarach tych mogg uczy¢ si¢ rozumienia zycia codziennego
i odpowiedzialnosci, a tym samym spotykaja si¢ z etosem milosierdzia
i sprawiedliwosci. Praktykowanie elementarnych form myslenia teolo-
gicznego umozliwia uczniom uczestnictwo w dyskursie spotecznym na
temat wiary i Zycia w sposéb argumentacyjny i kompetentny.

Trzeba tez podkresli¢, ze Kosciét ewangelicki wyraznie méwi
o gotowosci wspdlpracy z katolicka lekcja religii i innymi podmiotami
edukacyjnymi. Ewangelicka lekcja religii jest otwarta takze na uczest-
nictwo w niej uczniéw innych wyznan i religii oraz bezwyznaniowych.
W takich ramach organizacyjnych, lekcja religii stwarza warunki do po-
dejmowania réznorodnych tematéw i dialogicznego oraz krytycznego
charakteru nauczania. Chodzi o takie spojrzenie na lekcje religii, ktd-
ra odkrywa i wzmacnia podobieristwa, ale takze rozpoznaje i réznicu-
je oraz bierze je pod uwagg. Dotyczy to przede wszystkim wspdtpracy
wyznaniowej ewangelickiej i katolickiej lekeji religii. Obydwa Koscio-
ly wyczerpujaco wyjasnily swoje uzasadnienie teologiczne i ponadto
uwzgledniono tez prawostawna lekeje religii i wspotprace migdzyreligij-
ng, majac na uwadze judaistyczna lub muzulmaniska edukacj religijna.

Réznorodno$é przedmiotéw nauczania religii otwiera mozli-
wosci ekumenicznego i miedzyreligijnego ksztalcenia. Wspierane sa
one przez nauczycieli jako ekspertéw okreslonego wyznania lub re-
ligii na zasadzie towarzyszenia i zaprojektowania pod wzgledem dy-
daktycznym. Nie zacierajac wyraznych réznic pomigdzy obydwoma
podmiotami, lekcje religii i etyki nalezy postrzega¢ jako partneréw do
wzajemnego dialogu, tak aby pozadana byta wspétpraca migdzy tymi
przedmiotami w zakresie indywidualnych i nadrzednych tematéw.
W ten sposéb mozna ograniczy¢ uprzedzenia i wykorzysta¢ dodatko-
we mozliwosci w procesach religijnego uczenia si¢. Ponadto poprzez
profilowanie podobienistw, jak rézne perspektywy i umiejetnosci ucz-
niéw w zakresie pluralizmu mozna te mozliwosci ogélnie wzmocnié
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(Beschluss der Kultusministerkonferenz vom 13. 12. 2002 in der Fassung
vom 15. 06. 2023: s. 15).

W uchwale (Beschluss der Kultusministerkonferenz) podkresla sig
tez wyraznie, ze interdyscyplinarna wspétpraca w obszarach tematycz-
nych z innymi przedmiotami szkolnymi (np. jezyk niemiecki, nauki
spoleczne/polityka, sztuka, biologia) ma w petni sens. W coraz bar-
dziej skomplikowanym $wiecie uczniowie potrzebuja pomocy co do
orientacji w kwestiach etycznych, moralnych i religijnych.

4.3. Zadania i cele katolickiej lekgji religii

Zanim przejd¢ do oméwienia zadan i celéw katolickiej lekeji
religii, podkresli¢ nalezy, ze reforma szkolnictwa i zmieniajaca si¢ sy-
tuacja religijna dzieci i mlodziezy to wyzwania, na ktére lekeja religii
w szkotach musi znalezé nowe odpowiedzi. Wskazania Episkopatu
niemieckiego dostarczajg impulséw do dalszego jej rozwoju i ape-
luja o wigksza wspétprace miedzy szkotami a Kosciotem w obszarze
pedagogicznoreligijnym. Tre$ci przywolywanego dokumentu Der
Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen (Lekcja religii przed
nowymi wyzwaniami) sa wlasciwie kontynuacja uchwaly synodalnej
w Wiirzburgu z 1974 roku Der Religionsunterricht in der Schule (Lek-
cja religii w szkole) i proklamacji biskupéw Die bildende Kraft des Reli-
gionsunterrichts (Edukacyjna moc lekcji religii) z 1996 roku.

W obliczu wyzwan cywilizacyjnych, niniejszy dokument ma
na celu ponowne rozwazenie zadan i celéw katolickiej lekeji religii.
Chodzi tu jednak w mniejszym stopniu o edukacyjng teori¢ same-
go przedmiotu, ktéra podsumowano w 1996 roku, bowiem pozostaje
ona aktualna nawet w zmienionych warunkach. Biskupi zaznaczaja,
ze dzi$ konieczne jest raczej bardziej konkretne opisanie zadan i celéw
katolickiej lekeji religii, a tym samym okreslenie jej profilu w progra-
mie szkolnym.
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Episkopat zwraca si¢ przede wszystkim do nauczycieli religii,
poniewaz s3 oni waznymi partnerami dialogu dla swoich ucznidéw
w kwestiach wiary i zycia na lekcjach religii, a czgsto takze poza nimi.
W ten sposéb pelnig oni role stuzebna dla szkoty i Kosciota. Doku-
ment ma na celu wsparcie pracy nauczycieli i inspiracj¢ do dalszego
rozwoju nauczania religii w szkole. Dlatego biskupi zwracaja si¢ w tym
dokumencie do tych, ktérzy sg zaangazowani w ksztalcenie nauczycieli
religii, w szczegélnosci do profesoréw i wyktadowcéw pedagogiki re-
ligii. Jako$¢ lekgji religii zalezy w decydujacym stopniu od zdolnosci
i umieje¢tnosei nauczycieli, ktérzy maja odpowiedzie¢ na nowe wy-
zwania w sposéb teologicznie i pedagogicznie kompetentny. Swoimi
wskazaniami chcg oni réwniez da¢ impuls w dziedzinie badan pedago-
gicznoreligijnych, jak réwniez ksztalcenia nauczycieli religii.

Jesli chodzi o teologiczna i dydaktyczng kompetencje nauczy-
ciela religii, jak stusznie podkresla Dieter Wagner, to pewne zalegtosci
w tej materii s3 mozliwe do uzupelnienia, a trudnosci z tym zwiaza-
ne do pokonania. Umiejetno$¢ dydaktyczna moze on naby¢ po pew-
nym czasie, podczas gdy wiedz¢ teologiczng moze uzupetniaé poprzez
czytanie, dodatkowe studia lub szkolenia. Takze trudnosci rodzinne,
mogg plaszczyzng zawodows nauczyciela religii hamowa¢, co jednak
ma na og6t charakter przej$ciowy. Dochodzi tez i do takich sytua-
Gji, ze trudnosci religijnego przekazu spowodowane osobistymi uwa-
runkowaniami nauczyciela religii, moga przyja¢ posta¢ dlugotrwate-
go cigzaru. Wskazuja one wtedy, patrzac z perspektywy teologicznej
i pedagogiki religii, na niedyspozycyjno$¢ nauczyciela religii zaréwno
w obszarze religijnego przekazu, jak i ludzkiego zycia w ogéle (Wag-
ner, 2001: s. 47-91).

W zmieniajacych si¢ warunkach spoteczno-kulturowych — na-
uczyciel religii konfrontowany jest niejednokrotnie z réznymi trud-
nosciami, ktére swoje podtoze maja dos¢ czgsto w transformacji wspot-
czesnej rodziny. Procesy transformacyjne w rodzinie maja powiazanie
z modernizacjg wspoltczesnych spoleczenstw w ogéle. Stad tez wszel-
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kie doswiadczenia negatywne, jakie przezywa osobiscie, chociazby
z racji dysfunkcji rodziny, przekltadaja si¢ na relacje nauczyciel-uczen.
Podstawowym zatem wyzwaniem jest troska o kulture zycia, ktéry to
obszar nalezy niewatpliwie do dzialalnosci duszpasterskiej Kosciota

(Marianski, 2007: s. 680-685).

Trzeba jednoczesnie zwrdci¢ uwage na to, ze trudnosci zwia-
zane z religijnym przekazem w ramach lekgji religii dotycza zaréwno
teorii, jak i praktyki. Mozna powiedzie¢, ze przenikaja si¢ one nawza-
jem. Lekcja religii jako przedmiot szkolny i teologia maja wspdlny ho-
ryzont, mianowicie, Kosciét ma adekwatny wptyw na wiare, ktéra jest
reflektowana zaréwno w teologii, jak i w szkolnym nauczaniu religii.

Réwniez szkota jako srodowisko edukacyjne nie moze unikna¢
kompetentnego radzenia sobie ze zjawiskiem religii, poniewaz prze-
konania ideologiczne i religijne sa zawsze w niej obecne. Pluralizm
religijny istniejacy w spoteczeristwie niesie ze sobg nieunikniony wy-
moég edukacyjny, z keérym szkota musi si¢ zmierzy¢. Co wigcej, be-
dac podmiotem edukacyjnym ma obowiazek zrozumie¢ swoéj wkiad
w konstruktywne podejécie do lekji religii jako réznorodnego i am-
biwalentnego zjawiska (Lehner-Hartmann, Peter, Stockinger, 2022).
Podjecie refleksji nad ztozonymi niejednokrotnie problemami w celu
ich adekwatnego rozwiazywania powinno zapewni¢ wlasciwa orienta-
cj¢ i otwieral perspektywy dziatania.

Wobec powyzszego trzeba wyraznie zaznaczyd¢, ze procesy edu-
kacyjne odbywaja si¢ — méwiac metaforycznie — od wewnatrz na ze-
wnatrz i s3 one w réwnym stopniu zalezne od interakeji spotecznych,
jak i przez nie przeniknicte. Tylko gotowo$¢ i zmiana percepcji po-
zwalaja (wczesniej) teoretycznym przemysleniom urzeczywistnic sig,
to znaczy nada¢ im wymiar praktyczny. Angazowanie si¢ w refleksje,
ktére dekoncentrujg zakorzenione poglady na siebie i $wiat, oznacza
zwracanie uwagi na elementy zaufania, zdumienia, uwagi i kontem-
placji w celu otwarcia percepcji. Tylko takie spojrzenie pozwala re-
alizowa¢ transformacyjne procesy edukacyjne w spiralnym ruchu od
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wewnatrz na zewnatrz, zamiast jedynie je odzwierciedla¢ (Strofs, 2021;
2007: s. 348-353). Takim podejsciem mozna niewatpliwie edukacje
szeroko pojeta, réwniez religijng maksymalnie zoptymalizowaé zaréw-
no pod katem socjalizacji, jak i uczenia sig.

Episkopat niemiecki wskazuje na przekazywanie uporzadko-
wanej i odnoszacej si¢ do zycia podstawowej wiedzy na temat wiary
Kosciota oraz zapoznanie z formami wiary przezywanej, jak réwniez
na promowanie dialogu i rozeznania religijnego. Biskupi podkreslaja
tez, ze jednym z waznych, ale i trudnych zadani szkoly jest integracja
uczniéw z réznych $rodowisk spotecznych, etnicznych i kulturowych.
Lekeja religii prowadzi i promuje dialog i zrozumienie wykraczajace
poza granice wiasnej przynaleznosci wyznaniowej. W ten sposéb przy-
czynia si¢ do realizacji zadania szkoty polegajacego na uczeniu sig i ¢wi-
czeniu, jak radzi¢ sobie z réznicami w taki sposéb, aby wlasny punkt
widzenia i szacunek dla innych byly mozliwe w tym samym czasie.

Cele lekeiji religii obejmuja wiedze, umiejetnosci i postawy. Cho-
dzi o promowanie postaw, ktére nie s3 wylacznie chrzescijaniskie, ale
maja duze znaczenie dla wiary chrzeécijariskiej. W dokumencie Der
Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen (Lekcja religii przed
nowymi wyzwaniami) wymienione sa nast¢pujace kwestie: relewancja
pytan ostatecznych, rado$¢ zycia, wdzigczno$é za whasne zycie i cate
stworzenie, wrazliwo$¢ na cierpienie innych, nadzieja na pojednanie
w obliczu $mierci, docenianie wiary Kosciota katolickiego. Nie cho-
dzi tylko o ,wiedz¢” na temat samej religii i wiary, ale zawsze takze
o umozliwienie samej religii i wiary. Wzmocnienie podstawowej wiedzy
w ramach lekgji religii opiera si¢ réwniez na uzasadnieniu pedago-
gicznoreligijnym, ksztatceniu pewnosci wlasnych przekonan, przekazy-
waniu podstawowej wiedzy na temat Boga i prawdy oraz wychowaniu
do tolerancji. Dogl¢bna podstawowa wiedza na temat wiary w ustruk-
turyzowanej formie umozliwia pofaczenie jej z innymi przedmiotami
i oferuje mtodym ludziom mozliwo$¢ argumentowania wlasnych prze-
konani w kontekscie spotecznym. Oznacza to jednak réwniez, ze zaj-
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mowanie si¢ wiarg moze przyczynic si¢ do jej glebszego zrozumienia.
Wychowanie religijne ma sens tylko w powiazaniu z wlasnym zyciem,
w przeciwnym razie przeradza si¢ w indoktrynacj¢! Biskupi przywotuja
tu znang i przywolywang juz zasad¢ korelacji polegajaca na taczeniu
tresci Objawienia Bozego z ludzkim do$wiadczeniem. Juz w koricu lat
siedemdziesiatych ubieglego stulecia rézne koncepcje pedagogicznore-
ligijne zostaty wchioniete przez korelatywna dydaktyke symboliczna.
Jej podstawg jest potrzeba znalezienia réwnowagi miedzy wiasnym,
aktualnym do$wiadczeniem z jednej strony a biblijnie przekazanym
dos$wiadczeniem z drugiej strony (dydaktyka korelacyjna). Oparte na
do$wiadczeniu zatozenie, ze Bég objawia si¢ w konkretnym doswiad-
czeniu, sprowadza si¢ do stwierdzenia, ze mozna méwi¢ o Nim tylko
symbolicznie, tzn. wychodzac od fenomenéw doswiadczenia (dydak-
tyka symboliczna). Im bardziej kompleksowa w tym sensie jest dy-
dakeyka korelacyjna, tym mocniej przemawiajaca moze by¢ zwigzana
z nig dydaktyka symboliczna. Chcac jednym terminem okresli¢ owo
przenikanie si¢ obydwu dydaktyk, méwimy o korelacyjnej dydaktyce
symbolicznej (Spiegel, 2004: s. 253-254; 2005: s. 165-189).

Biskupi wskazuja tez na cel lekgji religii polegajacy na przy-
swojeniu tresci w kontekscie biografii i §wiata zycia. Nalezy jednak
zachowaé ostrozno$¢ przy przedwcezesnym okreslaniu znaczenia tre-
$ci wiary dla zycia. Takie préby moga zakoriczy¢ si¢ funkcjonalnym
zawgzeniem wiary do strategii radzenia sobie z zyciem. Tre$¢ wiary
zawiera prawdg jako calo$¢ i wykracza poza aktualny horyzont pytan
i doswiadczen uczniéw.

Lekcja religii, ktéra chce umozliwi¢ uczniom rozumiejace
podejscie do wiary, nie moze zadowala¢ si¢ przekazywaniem wiedzy
o wierze, to znaczy, ze lekcja religii nie moze by¢ tylko lekeja katechi-
zmu! Powinna ona wzmocni¢ odniesienie do praktyki wiary i uczyni¢
ja drogowskazem. Chodzi o charakter profetyczny Tradycji Koscio-
ta. Poprzez odniesienie do praktyki wiary Kosciota mozna wyjasni¢
wspolczesne znaczenie tradycji wiary dla jednostki i spoleczeristwa.
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Odkrywanie i rozwijanie praktyki wiary moze odbywac si¢ po-
przez zapoznanie si¢ z jezykiem i formami wyrazania wiary (Biblia,
modlitwa, celebracje liturgiczne, gesty liturgiczne, znaki i symbole
itp.). Aby dalej zglebia¢ prakeyke wiary w Kosciele, mozna zbada¢
sposoby obserwowania zywej wiary (wydarzenia i projekty parafialne,
dekanalne i diecezjalne). Zaangazowanie spoleczne i praktyki zawo-
dowe w organizacjach charytatywnych moga motywowaé uczniéw do
pracy po ukonczeniu szkoly. Przyktadowo projekt Compassion (Wspdt-
czucie), ktéry zostal opracowany w szkotach katolickich, jest z powo-
dzeniem nadal realizowany od kilku lat.

Lekcja religii promuje zdolno$¢ uczniéw do angazowania sig
w dialog religijny i osad. Chodzi tu o argumentacyjne wyjasnienie
i racjonalng odpowiedzialnos¢ za decyzj¢ wiary, o refleksje nad ,,po-
wodem naszej nadziei” bedacej czgscia prakeyki wiary. Wiara, ktérej
brakuje rozumu, moze przesta¢ by¢ uniwersalna oferta. Dlatego, rosz-
czac sobie prawo do racjonalnosci, wiara Kosciota dystansuje si¢ za-
réwno od fundamentalizmu, jak i od relatywistycznego, arbitralnego
pluralizmu. Nauczanie religii nie moze sta¢ si¢ miejscem niewiazacej
wymiany opinii, ktére nie sa kwestionowane co do ich prawdziwosci,
a jedynie co do ich autentycznosci.

Lekeja religii jest miejscem zabiegania o poznanie prawdy. Kie-
ruje si¢ pewnym rozumieniem prawdy. Prawda nie jest wlasnoscia,
ktérej kto$ si¢ pozbywa, ale roszczeniem. To roszczenie do prawdy
— a nie jej relatywizacja czy rezygnacja z pytania o prawdg — jest pod-
stawa otwarto$ci w dialogu religijno-$wiatopogladowym. Nie mozna
bowiem wykluczy¢, ze w dialogu tym mozna zdoby¢ spostrzezenia
i wiedzg, ktére oczyszczaja, poszerzaja i poglebiaja wlasne rozumie-
nie wiary chrzedcijaniskiej. Oredzie powierzone Kosciotowi bierze po-
czatek z samego Boga. Wiedzy, ktdrg pragnie przekaza¢ cztowiekowi,
Kosciét nie uzyskat w drodze samodzielnych przemyslen, cho¢by naj-
wznio§lejszych, ale dzigki przyjeciu z wiarg Stowa Bozego.
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Uwazam, ze w okresie szybkich i ztozonych przemian, zwlasz-
cza miode pokolenie moze czu¢ si¢ pozbawione autentycznych punk-
téw odniesienia. Dlatego tez potrzeba odpowiedniego fundamentu,
na ktérym mozna zbudowa¢é zycie osobiste i spoleczne. W refleksji
pedagogicznoreligijnej warto zatem odwolywac¢ si¢ do filozofii, ktéra
ze wzgledu na swa wielka odpowiedzialnos$¢ za ksztaltowanie myfdli
i kultury winna nieustannie wzywa¢ do szukania prawdy.

4.4. Wytyczne Episkopatu niemieckiego dla lekgji religii

Tresci zawarte w dokumenice Biskupéw niemieckich Der Re-
ligionsunterricht vor neuen Herausforderungen (Lekcja religii przed no-
wymi wyzwaniami), rozumiane s3 jako wytyczne dla nauczania religii.
Punktem wyjscia dla tych wytycznych jest przedstawiona na poczatku
tego dokumentu sytuacja postgpujacej sekularyzacji, ktéra prowadzi
wyraznie do zrywania z tradycja chrzescijariska. Oprécz przekazywa-
nia wiedzy o wierze, lekcja religii musi zatem réwniez ,zaznajamia¢
uczniéw z formami zywej wiary i umozliwia¢ im posiadanie wlasnych
dos$wiadczen z wiarg i Kosciotem. Bez przynajmniej podstawowego
zapoznania si¢ z formami wiary w praktyce, wprowadzenie do form
wiedzy o wierze w klasie nie bedzie mialo trwatego efektu. Dotyczy to
przede wszystkim nauczania na poziomie podstawowym” (Die deuts-

chen Bischife, 2005: s. 24).

Panstwo, ktére jest neutralne pod wzgledem religii i ideologii,
nie moze udzieli¢ odpowiedzi na ostateczne pytania ludzkosci. Dlate-
go wspotpracuje z Kosciotami i wspélnotami religijnymi, ktére sg od-
powiedzialne za cele i tresci edukacji religijnej (por. art. 7 ust. 3 GG).

Panistwo zapewnia edukacji religijnej ramy prawne i organi-
zacyjne. Gwarantowana konstytucyjnie lekcja religii w szkole jest
sprofilowang wyznaniowo i ma na celu umozliwienie odpowiedzial-
nego myslenia i zachowania w odniesieniu do religii i wiary, ma
poméc w ksztattowaniu tozsamosci zdolnej do dialogu, prowadzi¢
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konkretnie do do$wiadczania religii i uczy¢ umiejetnosci komuniko-
wania si¢ poza wlasng kulturg regionalng oraz prowadzi¢ do kultury
yuznawania innych”.

A zatem katolicka lekgja religii, ktéra ma na celu umozliwie-
nie uczniom podejmowania wolnych decyzji i rozwijania wlasnego
punktu widzenia, promuje réwniez cnotg tolerancji. Tylko ci, kto-
rzy majg wlasny punkt widzenia, mogg by¢ tolerancyjni. Lekgja religii
jest miejscem dialogu i powinna by¢ zaprojektowana w taki sposdb,
aby mogla przeciwdziata¢ stale obecnemu zagrozeniu spoteczng i in-
telektualng izolacjq Kosciota. Moze by¢ rozumiana jako aktywna ko-
respondencja ze wspdlnota kulturowa w celu kompetentnego uczest-
nictwa (z wlasnym punktem widzenia, wlasnymi pytaniami itp.)
w zyciu publicznym. Jest najlepiej realizowana w korespondencji
z konkretna, denominacyjnie scharakteryzowana wspdlnota wyzna-
niows. Jednak wyznaniowos¢ nie moze by¢ mylona z samozachowaw-
czoscig, rozgraniczeniem i samoizolacja. Katolickie rozumienie konfe-
syjnosci obejmuje raczej fundamentalng otwarto$¢ na inne wyznania
chrzescijaniskie i niezb¢dng gotowo$¢ do zaangazowania si¢ w dialog.
Zasada konfesyjnosci w zaden spos6b nie wyklucza form wspétpracy
konfesyjnej w lekgji religii. Przyktady ekumenicznego i wieloreligijne-
go do$wiadczenia wspdlnotowego mozna znalezé w duszpasterstwie
szkolnym i w dialogu migdzyreligijnym.

Badania empiryczne pokazuja, ze lekcja religii w Niemczech
jest wysoko ceniona przez uczniéw, rodzicéw i nauczycieli. Jest wazng
czgécig edukacii szkolnej. Rozwdéj edukadji religijnej jako cel uwzgled-
nia orientacj¢ na podmiocie, jakim jest uczeri i ksztatcenie zdolno-
$ci do zachwytu, wrazliwej percepcji oraz umiejetnosci jezykowych
i interpretacyjnych uczniéw. Katolicka nauka religii otwiera wlasny
dostep do rzeczywistosci, ktérego nie mozna zastapi¢ zadnym innym
sposobem do$wiadczania $wiata (Die deutschen Bischife, 2005: s. 7).
Na obszarach diaspory dos¢ liczna grupa uczniéw bezwyznaniowych
bierze udzial w katolickich zajeciach lekgji religii. W diecezjach co
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roku na poczatku roku szkolnego sktadana jest duza liczba wnioskéw
o przyjecie dzieci bezwyznaniowych na lekeje religii.

Biskupi wskazuja na bardzo wazny aspekt, mianowicie: zmie-
niong sytuacje religijng dzieci i mtodziezy. Nie maja prawie zadnego
do$wiadczenia zywej wiary, budynki koscielne i niedzielna liturgia s
nieznane, dzialalno$¢ charytatywna i misyjna Kosciota jest w wigk-
szoéci takze nieznana. Brak wychowania religijnego w rodzinie, nie-
pewno$¢ wiary i religijna bezmys$lnos¢ wielu rodzicéw przyczyniaja sig
do oboj¢tnosci wiary. Ze wzgledu na dostrzegane braki w socjalizacji
religijnej ucznidéw, na lekcjach religii maja oni mozliwo$¢ do nada-
wania tresci jezykowi symboli chrzescijaiiskiej wiary i dostrzegania
symboli w ich wielowymiarowosci. Tutaj uczniowie odkrywaja swiat
i codzienne rzeczy na nowo i glebiej, co pozwala im uzyskaé dostgp do
transcendencji i Boga.

Nierozwiazane doswiadczenia ze ztymi formami wychowania
religijnego, w ktérych wiara i Kosciét byty naduzywane do celéw dy-
scyplinarnych, moga uniemozliwi¢ rodzicom wychowanie wiasnych
dzieci w spos6b chrzescijariski. Dlatego biskupi podkreslaja, ze brak
religijnego wychowania nie powinien by¢ po prostu rozumiany jako
brak zainteresowania religia ze strony rodzicéw. Wiele oséb ma ra-
czej tendencjg do pozostawiania wychowania religijnego swoich dzieci
,profesjonalistom” w spofecznosci i w szkole.

Pomimo przystapienia do Pierwszej Komunii dla wigkszosci
dzieci i mtodziezy najwazniejszym miejscem spotkania z wiarg chrzes-
cijariska jest szkota. Tutaj moga przez lata zapoznawac si¢ z podstawo-
wymi pytaniami zycia; odpowiedziami wiary chrzescijariskiej i innych
religii przez lata. Podstawowa wiedza, ktéra nalezy przekazywaé na
lekcjach religii katolickiej, opiera si¢ na wyznaniu Kosciola wobec Je-
zusa Chrystusa. Jego $wiadectwo stoi w centrum chrze$cijaniskiej wia-
ry. Podstawowa wiedza obejmuje przede wszystkim rozumienie réz-
nych form jezykowych i wyrazowych religijnego doswiadczenia $wiata:
symbole, obrazy, biblijne opowiesci i formy modlitwy oraz wartosci i
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wskazoéwki dotyczace ksztaltowania zycia. Wiedza ta obejmuje réw-
niez znajomo$¢ réznych wyznan i innych religii, zwlaszcza judaizmu
i islamu. Celem jest skierowanie uczniéw do kompetentnego, opar-
tego na wiedzy dziatania. W tym kontekscie katolicka lekcja religii
otwiera rozne, takze performatywne, podejscia do tresci przedmiotu.

Edukacja religijna szanuje godno$¢ kazdej osoby jako uko-
chanej przez Boga, niezaleznie od jej funkcjonalnosci i uzytecznosci.
W kontekscie chrzescijadskim ma na celu urzeczywistnienie prze-
znaczenia czlowieka do wolnoéci zamierzonej przez Boga. Réwniez
przekazuje szacunek dla stworzenia i tym samym uzasadnia odpowie-
dzialne i zréwnowazone podejscie do podstaw zycia. W tym kontek-
$cie uczniowie sa miedzy innymi kierowani do uzasadnionego oce-
niania kwestii religijnych i etycznych. Ponadto uczniowie zdobywaja
umiejetno$¢ uczestniczenia w dialogu religijnym i argumentacyjnego
przedstawiania swojego stanowiska. Dlatego wazne jest, aby uczniowie
w wieku szkolnym mieli zrozumialy dostegp do religijnych interpretacji
$wiata i sposobdw zycia, pielggnowali pytanie o Boga oraz stopniowo
rozwijali odpowiedzialne myslenie i zachowanie w kontekscie religii
i wiary. To udaje si¢ tylko wtedy, gdy chrzescijariskie przestanie i wia-
ra w Boga i Jezusa Chrystusa w duchu zasady dydaktycznej korelacji
sa wprowadzane w relacj¢ z rzeczywisto$cig zycia, doswiadczeniami
i pytaniami uczniéw. W tym kontekscie przed przedmiotem katoli-
ckiej nauki religii stoja trzy centralne zadania: przekazywanie istotnej
nauki Kosciofa katolickiego oraz innych wyznan i religii, umozliwia-
nie spotkan z formami zywej wiary oraz rozwijanie i wspieranie umie-
jetnosci religijnego dialogu i osadu ucznidéw (Die deutschen Bischife,
2016:s. 13).

Wedtug biskupéw niemieckich, w ramach ogélnego zadania
edukacyjnego i wychowawczego szkoly, nauczanie przedmiotu ka-
tolickiej lekeji religia wspiera rozwéj $wiadomej i spotecznie odpo-
wiedzialnej osobowosci, ktéra stoi na strazy pokojowego i wolnego
od dyskryminacji wspétzycia. Przedmiot ten wnosi réwniez wkiad
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w interdyscyplinarne zadania przekrojowe w szkole i nauczaniu, do
ktérych naleza migdzy innymi: edukacja w obszarze praw cztowieka,
wychowanie do wartoéci, edukacja polityczna i demokratyczna, edu-
kacja medialna i edukacja cyfrowa, edukacja konsumencka i zréwno-
wazonego rozwoju, edukacja wrazliwa na ple¢ oraz edukacja kulturo-
wa i miedzykulturowa.

Trzeba mie¢ na uwadze, ze dzieci i mlodziez zyje w srodowi-
sku kulturowego i religijnego pluralizmu, ktéry polega nie tylko na
kontakcie z réznymi religiami i wyznaniami zyjacymi razem, ale takze
cechuje go religijno$¢ ,patchworkowa” (sfragmentaryzowana, nieko-
herentna, zdecentralizowana) lub ,bricolage” (hybrydowa, synkre-
tyczna). Mozna ja rozumieé jako indywidualne polaczenie réznych,
nawet sprzecznych religijnych i $wieckich idei i prakeyk. Religia jest
rozumiana i przezywana jako subiektywna sprawa bez odniesienia do
wspdlnoty i jej tradycji. Dlatego biskupi w ramach wytycznych dla
lekgji religii stanowczo podkreslaja, aby nauczyciele religii byli nie tyl-
ko kompetentnymi teologami, ale takze $wiadkami wiary w szkole. Na
wszystkich etapach ksztatcenia i doskonalenia zawodowego konieczny
jest rozw6j trwalej i przekonujacej duchowosci. To jest réwniez istot-
ne w kontekscie studiéw teologicznych. Obok odpowiedniego ksztat-
cenia i poglebiania wiedzy, ogromne znaczenie ma formacja duchowa
przysztych nauczycieli religii. Biskupi sa $wiadomi tego zadania, aby
wiasnie wspiera¢ i towarzyszy¢ im na tej drodze.

Dzigki tym wytycznym, jak zaznaczaja dalej biskupi, maja zo-
sta¢ stworzone odpowiednie warunki dla studiujacych kierunek na-
uczycielski w ramach teologii katolickiej. Wybdr tematéw zachowuje
pewng elastyczno$¢ w ich przyporzadkowaniu do grup przedmioto-
wych i pozostawia miejsce na lokalne uzupelnienia i konkretyzacje
dotyczace réznych typéw i pozioméw szkél, a takze na wspéiprace
interdyscyplinarng. Jakie formy nauczania i uczenia si¢ beda wyko-
rzystywane do przekazywania tresci i w jakim wymiarze godzinowym
beda one przekazywane oraz ktére tresci zostang powierzone samo-
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dzielnej nauce, pozostaje w gestii lokalnych regulaminéw studidéw
i egzaminéw. ,Wymagania ko$cielne” nie okreslaja zatem planu stu-
didéw, lecz wskazujq tresci, ktére musza by¢ przekazywane w trakcie
studiéw w sposéb mozliwy do zweryfikowania i w zakresie wymaga-
nym przez przedmiot.

Wspélpraca merytoryczna z innymi przedmiotami i obsza-
rami nauczania, a takze nauka poza szkoly i wspétpraca z partnera-
mi spoza szkoly, moga przyczyni¢ si¢ zaréwno do osiagnigcia i po-
glebienia celéw przedmiotowych, jak i do realizacji zadari ogélnych.
Program nauczania powinien pozostawial przestrzeri na poglebienie,
projekty szkolne oraz uwzglednianie biezacych wydarzerd. Wdrozenie
obowiazkowych wytycznych programowych w regulaminach szkol-
nych lezy w gestii — i obowiazku — konferencji przedmiotowych oraz
pedagogicznej odpowiedzialnosci nauczycieli.

W warunkach rosnacego pluralizmu i indywidualizmu reli-
gijnego w spoleczeristwie, oferta duchowa i spofeczna Ko$ciota musi
by¢ coraz bardziej zréznicowana. Nie rezygnujac zbyt pochopnie i po-
spiesznie z oferty dla mas, nalezy rozwija¢ zindywidualizowane for-
my, uwzgledniajace specyficzne potrzeby i problemy religijne réznych
grup i srodowisk spotecznych.

4.5. Relewantne przyklady dla szkolnej lekgji religii w Polsce

Mysle, ze permanentna debata w Niemczech zaréwno w Kos-
ciele katolickim, jak i ewangelickim na temat poszukiwania adekwat-
nych rozwigzan koncepcyjnych dla nauczania religii w szkole, powin-
na by¢ podejmowana tez na gruncie polskim, zwlaszcza w kontekscie
zmieniajacych si¢ uwarunkowan spoteczno-kulturowych i politycz-
nych. Spojrzenie komparatystyczne w wymiarze migdzynarodowym
na procesy edukacyjno-religijne zachodzace w innych krajach moze
by¢ korzystnym doswiadczeniem dla naszej sytuacji, w jakiej znajduje
si¢ obecnie Kos$ciét katolicki. Wokét poruszanej problematyki Scierajg
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si¢ dzisiaj rézne poglady i stanowiska, ktére wymagaja szerszego spoj-
rzenia i merytorycznych wyjasnier. Kontrowersyjne dyskusje co do
roli Kosciola w spoteczenistwie polskim, w ostatnim czasie maja przede
wszystkim na celu wyrugowanie lekgji religii ze szkoly. Takie podej-
Scie $rodowisk liberalno-lewicowych jest oczywiscie bezzasadne. Do
istotnych aspektéw, ktére uzasadniajg lekeje religii w kanonie przed-
miotéw szkolnych, jest jej wielkie znaczenie dla samej szkoty. Szko-
ta powotana do zycia w historii powinna tez podtrzymywa¢ historie,
a w niej ksztaltowa¢ mentalnos¢, ze spoteczeristwo i kultura wspét-
czesna (chodzi tu przede wszystkim o Europe) uformowaly si¢ na
bazie tradycji chrzescijaniskiej i wciaz zawierajg jej istotne wartosci.
W systemie edukacji wychowanie ku warto$ciom powinno zmierzaé
»do korzeni mysli europejskiej, w ktérej centralne miejsce zajmuje
holistyczna wizja cztowieka, jego osobowy i integralny wymiar, eks-
ponowany w chrzescijaniskim nauczaniu i wychowawczej prakeyce”
(Chatas, 2016: s. 14). Skoro szkota, jak wynika z obserwacji, w wielu
przypadkach zaniedbuje te zadania, to powinny one by¢ realizowane
w ramach przedmiotu lekgji religii.

Nasilajace si¢ procesy sekularyzacyjne w Europie, a w ostatnim
czasie takze w polskim spoteczenistwie, sprawiaja, ze czlowiek wspét-
czesny czuje si¢ zagubiony, traci sens zycia i w konsekwencji brakuje
mu trwalego zadowolenia. Szkota, stajac si¢ coraz bardziej technicz-
na i zawodowa, nie czuje si¢ powolana do takich zadan, a przeciez
ich realizacja jest relewantna tak dla jednostek, jak i grup spotecznych
zyjacych wspélczesnie. Te egzystencjalne problemy wotaja wlasnie
o nauczanie religii w szkole. W $rodowisku szkolnym, przedmiot lek-
qji religii, korzystajac z bogatych narze¢dzi, zadania takie moze efek-
tywniej realizowad.

Zycie i owocna praca w spoleczefistwie demokratycznym po-
lega w istocie na rozwijaniu godnosci, duchowosci, solidarnosci i od-
powiedzialnosci cztowieka. Praca jest dobrem wszystkich i powinna
by¢ dostepna dla kazdego, kto jest do niej zdolny. Kazdy ustréj eko-
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nomiczny powinien by¢ ukierunkowany na sprawiedliwo$¢ i dobro
wspolne, jak to jest opisane w Kompendium nauki spotecznej Koscio-
la: Zdolnosc¢ do realizacji zamierzeri spoleczeristwa ukierunkowanego
na dobro wspdlne i otwartego na przyszlosé¢ mierzy si¢ takze — i przede
wsgystkim — na podstawie perspektyw pracy, jakiej jest ono w stanie za-
oferowaé. Wysoki wskaznik bezrobocia, przestarzale systemy oswiaty
i ciagle trudnosci w dostepie do wyksztatcenia oraz do rynku pracy sta-
nowia, gtéwnie dla wielu mtodych, powazna przeszkodg na ich drodze
do ludzkiej i zawodowej realizacji. Ten, kto jest bezrobotny albo za-
trudniony w niepelnym wymiarze, doswiadcza bowiem gl¢boko nega-
tywnych skutkéw, jakie ta sytuacja wywiera na osobowos¢ i wystawia
go na niebezpieczenstwo znalezienia si¢ na obrzezach spoleczeristwa,
stania si¢ ofiarg spolecznej marginalizagji. Jest to dramat, ktory zazwy-
czaj, oprécz miodych, dotyka kobiety, pracownikéw mniej wyspecja-
lizowanych, niepetnosprawnych, emigrantéw, bylych wi¢zniéw, anal-
fabetéw, wszystkie podmioty, ktére napotykaja najwicksze trudnosci
w poszukiwaniu i odnalezieniu si¢ w $wiecie pracy” (KNSK, nr 289).

A zatem, jesli praca ma stuzy¢ godnosci osoby ludzkiej, jak
podkreslit Papiez Franciszek podczas audiencji generalnej 1 maja 2013
roku, to zwlaszcza bezrobocie wsréd ludzi miodych jest zjawiskiem
spofecznym o charakterze destrukcyjnym i destabilizujacym ich egzy-
stencje. Jest to nie tylko wazna kwestia spoteczna w wymiarze struk-
turalnym, ale i ogromnym problemem moralnym dla czlowicka jako
osoby, ktérej przynalezy przyrodzona i niezbywalna godno$¢ stano-
wigca zrédlo wolnosci i praw cztowieka i obywatela, a jej poszanowa-
nie i ochrona jest obowiazkiem wtadz publicznych (Lesniak-Moczuk,

2010: s. 194-205).

Dzigki niezbywalnym warto$ciom przynaleznym czlowieko-
wi, moze by¢ on soba, kierowa¢ soba i dziata¢ samodzielnie. Te war-
toéci za$ moze ksztattowal przede wszystkim nauka religii w szkole
i przy pomocy szkoly jest w stanie je szczeg6lnie zdynamizowad. Trze-
ba zaznaczy¢, ze uczert moze si¢ tez nauczy¢ na lekgji religii whasciwej
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postawy krytycznej podczas adekwatnego ustosunkowywania si¢ do
réznych faktéw, zjawisk i proceséw.

W kontekscie istniejacego wspdlczesnie pluralizmu spoteczne-
go, kulturowego i religijnego, potrzeba naszych czaséw jest otwierad
si¢ na innych, wspétpracowaé z innymi i by¢ tolerancyjnym wobec
innych. W pluralizmie rozwija si¢ tez wspéiczesna szkota i podczas gdy
jej przypisane sg zadania i wyzwania wynikajace z zachodzacych pro-
ceséw, to do edukacji religijnej nalezy integrowanie $rodowiska szkol-
nego. I wtedy dopiero, gdy w zréznicowaniu dokonuje si¢ integracja,
mozna méwi¢ o poprawnym pluralizmie. Lekeja religii taczy szkote
z zyciem dzieci i mlodziezy. Ona laczy spoteczne formy zachowar,
relacje migdzyludzkie i $wiat dorostych z kontekstem zycia religijnego
i w konsekwencji przyczynia si¢ do tego, ze uczniowie potrafia od-
nalez¢ si¢ w pluralistycznej réznorodnosci mozliwych wzorcéw zycia.
Lekeja religii, pomagajac im zdoby¢ whasne punkty widzenia i warto-
§ci, wspiera rozwoj osobowosci dzieci i mlodziezy oraz ktadzie funda-
menty dla odpowiedzialnego uczestnictwa w zyciu spotecznym (Evan-
gelische Kirche in Deutschland, 2023: s. 5). Rozwdj integralny cztowieka
dotyczy wszystkich gtéwnych aspektéw jego zycia fizycznego, umysto-
wego, osobowosciowego, religijnego i duchowego z ukierunkowaniem
na ,dazenie do bycia indywidualnoscig i specyficzna osobg integrujaca
si¢ w celu uzyskania optymalnego dla siebie stopnia funkcjonowania
i adaptacji do srodowiska” (Rynio, 2016: s. 448-453).

Nie mozna zatem kwestionowa¢ obecnosci lekeji religii
w szkole, poniewaz jej uzasadnione miejsce w tym $rodowisku wyply-
wa z celéw i zadan nauczania religijnego oraz nauki Kosciota i teorii
pedagogicznoreligijnej. Obecno$¢ lekgji religii w szkole to nie przy-
padek, ale normalne zjawisko w cywilizowanym $wiecie. Gdy nauka
religii stata si¢ faktem, po jej ponownym wprowadzeniu w 1990 roku
do polskiej szkoty w wyjatkowych i bezprecedensowych warunkach,
to trzeba dla niej ciagle poszukiwaé nowych koncepcyjnych rozwiazan
i udoskonala¢ praktyke zgodnie z duchem czasu.
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Jak zaznaczylem, przemyslenia z perspektywy niemieckiej
mogg by¢ relewantne dla sytuacji szkolnej lekgji religii na gruncie pol-
skim, zwlaszcza w $wietle radykalnych gloséw w $rodowiskach liberal-
no-lewicowych. W toku kampanii wyborczej w wystapieniach polity-
kéw lewicowych kwestionowano nauczanie religii w szkole, a obecnie
usituje si¢ realizowa¢ ten plan, wbrew zapisom konstytucyjnym od-
no$nie do wolnosci religijnej w szczegdlnosci. Prébuje si¢ ewidentnie
dezawuowacé rangg lekcji religii i sens jej obecnosci jako przedmiotu
w szkole. Obserwujac wypowiedzi niektérych politykéw w mediach,
spoleczeristwo polskie jest bardzo cz¢sto wprowadzane w btad, ponie-
waz w Europie tylko w czterech padstwach: Francji, Stowenii, Luk-
semburgu i Bulgarii edukacja religijna odbywa si¢ poza szkota.

Nawiazujac do przywolywanych o$wiadczenn Kosciola ewan-
gelickiego i Kosciota katolickiego, w Niemczech nie kwestionuje sig
lekeji religii w szkole. Biskupi akcentuja, co wynika tez z badari empi-
rycznych, ze przedmiot ten, jak juz nadmienitem, jest wysoko ceniony
przez ucznidéw, rodzicéw i nauczycieli, jak réwniez jest wazna czgscia
edukacji szkolnej w ogéle. Co wigcej, ma on charakter obligatoryjny
i w randze zréwnany jest z innymi przedmiotami. Wystarczy tylko za-
troszczy¢ si¢ o jako$¢ nauczania religii, a tu relewantng rolg do spetnie-
nia w padstwie demokratycznym ma wiasnie z jednej strony padstwo,
ktére jest prawnie zobligowane do zagwarantowania takiej edukagji,
a z drugiej strony za teologiczny wymiar nauczania lekgji religii odpo-
wiada Koscidt (Beschluss der Kultusministerkonferenz vom 13.12.2002 in
der Fassung vom 15.06.2023).

W Polsce w ostatnich latach obserwuje si¢, jak opisatem wyzej,
przyspieszone procesy sekularyzacyjne w kregach mtodego pokolenia.
Mtlodziez izoluje si¢ od Kosciota, co prowadzi do dysfunkcji miedzy-
pokoleniowej. Kryzys religii nie oznacza tu w zadnym wypadku jej
zaniku. Lekgja religii jednak, formutujac nieco obrazowo, nie moze na
terazniejsze pytania udziela¢ odpowiedzi z dnia wezorajszego. Dotyczy
to whasnie ludzi mlodych, ktérzy stawiaja odwaznie pytania religijne,
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domagajace si¢ odpowiedzi i decyzji wyboru miedzy dobrem i ztem,
pytania egzystencjalne dotyczace sensu zycia, pytania finalne (Rogow-
ski, 2013:s. 95-118; 2014: 5. 123-134; 2016: 5. 526-537).

Stad tez dochodzi do rezygnacji mlodziezy, zwlaszcza w duzych
miastach z lekgji religii i zjawisko to przynagla odpowiedzialnych za
jej nauczanie, przede wszystkim Kosciét do konstruktywnych rozwia-
zan koncepcyjnych i odejscia od li tylko katechizmowego przekazu,
tzn. tendencji rozumienia jej w szkole jako katechezy w sensie cistym.
Wydaje si¢, ze Episkopat Polski wyjdzie naprzeciw zadaniom, aby lek-
cje te upodobnily si¢, naturalnie z zachowaniem przynaleznej im toz-
samosci, do innych przedmiotéw szkolnych. Ostatnio w tej sprawie
wypowiedziat si¢ arcybiskup Stanistaw Gadecki, podkreslajac, ze bez
lekgji religii ,,nie zrozumiemy naszej wlasciwej osobowosci i znajdzie-
my si¢ jakby poza kontekstem”. Stusznie tez jednoczesnie przyznaje,
ze ,trzeba bedzie zmienié jej ton, zeby nie byla wyktadem katechizmu
w szkole, lecz wprowadzeniem w kultur¢ chrzescijariska. Zrozumieé
to, co chrzescijadstwo wniosto w samg mysl filozoficzna, co wniosto
w zrozumienie literatury, co wniosto w sztuke, w historie. To wszystko
jest takim bogactwem, ktére mogloby by¢ tatwiej zrozumiane przez
samych uczniéw. Dalej przyznal, ze obecnie najwigksza troska Kos-
ciola w Polsce jest przysztos¢ lekgji religii w szkole” (https://wydarze-
nia.interia.pl/kraj/news-abp-gadecki-o-religii-w-szkolach-zapowiada-
-zmiany-w-nauczani,nld,7383171).

Kosciét katolicki i inne zwiazki wyznaniowe i religie, korzysta-
ja z prawa do edukadji religijnej, promujacego wolnoé¢ ludzi (w tym
wolnoé¢ religijng). Autonomia w sprawach religii, a takze ich god-
no$¢ zapisana w Konstytucji RP, w kontekscie lekgji religii w szkole
nie moze by¢ tylko dodatkiem, ale odpowiada ogélnym podstawom
edukacyjnym i odpowiedzialnemu ksztaltowaniu tego przedmiotu
w systemie szkolnym przez cale spoteczenistwo.

Lekeja religii w polskiej szkole stoi niewatpliwie przed nowy-
mi wyzwaniami. Spojrzenie na nig z perspektywy migdzynarodowej
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ma swoje uzasadnienie, poniewaz mozna si¢ odnies¢ chociazby do do-
$wiadczent obszaru jezyka niemieckiego, z ktérych polskie srodowiska
teologiczne wezesniej w wymiarze akademickim korzystaly i nawia-
zywaly czgsto w publikacjach do tamtejszych osiagnie¢. Osrodki aka-
demickie w Niemczech, Szwajcarii i Austrii na przestrzeni lat szukaly
rozwigzan koncepcyjnych dla szkolnej lekgji religii, aby odpowiadata
ona na nurtujace pytania mtodych ludzi i przyczyniata si¢ do ich wzro-
stu wiary.

4.6. Szkolna lekgcja religii i katecheza parafialna

Na samym poczatku tego paragrafu zwréce uwage przede
wszystkim na to, ze rozréznienie miedzy szkolnym nauczaniem religii
a katecheza w parafii pozostawia wiele pytan otwartych. Nadal nie uda-
je si¢ precyzyjnie okresli¢ celéw tychze obszaréw edukadji religijne;.

Wyraznie trzeba zaznaczy¢, ze szkolna lekcja religii nie zaste-
puje katechezy parafialnej i na odwrét. Obszary te maja swoje specy-
ficzne znaczenie poprzez okreslone zadania — i moim zdaniem — nalezy
si¢ wystrzega¢ bednego ich interpretowania, nie mozna traktowa¢ ich
w sposdb alternatywny. Réznice, jakie istniejg miedzy tymi obszarami,
mozna sprowadzi¢ do trzech elementéw: rdzne punkty wyjscia, rézni
adresaci i specyficzne zadania (Gemeinsame Synode der Bistiimer in der
Bundesrepublik Deutschland, 1976: s. 37-97). Odnosnie do pierw-
szego elementu — szkolng lekeje religii, jesli znajduje si¢ ona nawet
w sferze odpowiedzialnosci Kosciola, trzeba pojmowaé jako jeden
z przedmiotéw szkolnych, wchodzacy w zakres zadan szkoly, podczas
gdy katecheza z réwna konsekwencja powinna opiera¢ si¢ na zada-
niach wynikajacych z funkcjonowania wspélnoty parafialnej. Odnos-
nie do drugiego elementu, ktéry dotyczy kregu adresatéw — nalezy
stwierdzi¢, ze w obu przypadkach sa to liczne grupy, ale zréznicowane
wiekowo. Szkolna lekeja religii ma za odbiorcéw wylacznie uczniéw,
natomiast katecheza parafialna kierowana jest do wszystkich grup wie-
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kowych, a zwlaszcza do dorostych. Odnosnie do trzeciego elementu,
ktorym s3 specyficzne zadania katechezy, trzeba podkresli¢, ze kate-
cheza parafialna powinna si¢ skoncentrowad na tych obszarach, kté-
rych nawet dobrze prowadzona lekcja religii w szkole nie jest w stanie
osiagnaé. Oczywiscie istnieje wiele tematédw, waznych dla wierzacych,
zycia Kosciota i jego dziatalnosci w spoteczenstwie, ktére z réznych
przyczyn, chociazby $wiatopogladowych, nie moga by¢ uwzglednione
w szkole, dlatego tez powinny znalez¢ swe miejsce w ramach kateche-
zy parafialnej (Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland, 1976: s. 37-97).

W procesie pedagogicznoreligijnego nauczania i uczenia sig
spektrum celéw znacznie przekracza cele kognitywne i afektywne.
Odnosza si¢ one gléwnie do lekgji religii w szkole, ale réwniez do
katechezy rozumianej w sensie $cistym i innych rodzajéw zajeé pe-
dagogicznoreligijnych. Egon Spiegel wylicza szes¢ gléwnych kategorii
celéw (Spiegel, 2007: s. 32-37; 2010: s. 460-471):

* jednostka lekcyjna (podanie tematu, zestawienie pytan, krytycz-
na ocena lekeji przez wszystkich uczestnikéw, z mysla o statym
jej doskonaleniu.

*  przyswojenie tresci (zapoznanie si¢ z religijnie waznymi zagad-
nieniami, podjecie ich, zbadanie i rozwinigcie, refleksja nad
zyciem religijnym, przezycia religijne — uczestnictwo w Eucha-
rystii,

* bieglos¢ (umiejetno$¢ kognitywna i pragmatyczna, przetwarza-
nie informagji religijnych i wiedzy religijnej, postugiwanie si¢
nimi i ich zastosowanie),

* nastawienie (otwarcie si¢ na przyjmowanie religijnych tresci,
wzbudzenie w sobie entuzjazmu, odczucie wewngtrzne i ocena
etyczna, szacunek dla oséb i pogladéw),

* prospotecznos¢ (dzialalnos¢ w organizacjach, w tym réwniez
religijnych, podejmowanie interakeji, takze konfliktowych,
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w zaufaniu do Boga jako swego rodzaju Trzeciej Sily ksztaltu-

jacej relacje),

* duchowos¢ (kontemplacja — podejmowanie medytacji, postu,
modlitwy, muzyki i milczenia; §wigtowanie — celebracja ob-
rzedéw).

Zwréci¢ trzeba zatem uwagg, aby cele szkolnej lekgji religii
nie byly redukowane z uwagi na to, ze reszta ma by¢ realizowana
w ramach katechezy parafialnej. Istnieje rowniez niebezpieczefistwo,
ze szkolnemu nauczaniu religii nie bedzie juz poswigcana nalezna mu
uwaga i wysilek, poniewaz praca w malych grupach parafialnych z wy-
branymi osobami jest czgsto tatwiejsza i w przypadku pewnej krétko-
wzrocznosci duszpasterskiej wydaje si¢ bardziej obiecujaca. Z drugiej
strony wspélnoty parafialne powinny najpierw nauczy¢ si¢ dostrzegac,
ze katechetyczna dziatalno$¢ poza lekcjami religii jest konieczna i nie
moze ograniczac si¢ tylko do katechezy sakramentalne;.

Katecheza rozumiana w sensie $cistym ma na celu wprowadze-
nie miodych i dorostych ludzi w wiare i zycie Kosciota. Jest to bardzo
wazne w obecnej rzeczywistosci, w ktdrej chrzescijaristwo znalazto sig
w kryzysie. Przede wszystkim postgpujaca laicyzacja sprawia, ze mlo-
dzi ludzie coraz bardziej dystansuja si¢ od Kosciota instytucjonalnego.
W takiej sytuacji, jak podkresla Papiez Franciszek w adhortacji apo-
stolskiej Ewangelii gaudium, katecheza ma ogromne znaczenie, bedac
»centrum dziatalnosci ewangelizacyjnej i wszelkich wysitkéw na rzecz
odnowy” (EG nr 164). Z kolei kardynat Walter Kasper okresla kate-
cheze jako klucz do przysztosci Kosciota. Ostrzegt podczas Kongresu
Eucharystycznego przed zbyt duzg ilo$cig rozméw o Kosciele i mozli-
wych reformach. Nalezy raczej skupi¢ si¢ na ponownym postawieniu
pytania o Boga w centrum uwagi. Wezwania do reform w Kosciele
katolickim maja juz swoja histori¢. Wiele z tych postulatéw zostato
zrealizowanych w Kosciele ewangelickim, zaznaczyt kardynat Kasper.
Ale czy protestantom jest lepiej, jesli chodzi o przekazywanie Ewange-
lii? Niestety nie. Przyszto$¢ chrzescijaristwa nie moze by¢ uzalezniona
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od postulatéw. Kosciét zawsze byt Kosciotem grzesznikéw i nieustan-
nie potrzebowal oczyszczenia i odnowy. Jednak ta reforma zaczyna si¢

od kazdego z nas (Kasper, 2013).

W odréznieniu do katechezy, ktérej gtéwnym miejscem jest
parafia, lekcja religii w szkole skierowana jest nie tylko do wierzacych,
ale takze do uczniéw poszukujacych i watpigcych, a takze tych, ktd-
rzy uwazaja si¢ za niewierzacych. Uczenie kompetengji religijnych
w ramach szkolnego przedmiotu lekgji religii rézni si¢ w sposdb zasad-
niczy od przygotowania do przyjecia sakramentdw, jak chrzest, pierw-
sza komunia $wigta i bierzmowanie. Niemniej jednak nauczanie religii
i katecheza parafialna powinny si¢ wzajemnie uzupetniaé. Wspoétpraca
migdzy nauczycielami religii z jednej strony i osobami pracujacymi
w duszpasterstwie z drugiej strony powinno by¢ réwniez w intere-
sie wspélnoty parafialnej. Duszpasterstwo parafialne, ktdre powaznie
traktuje swoja dziatalno$¢ katechetyczna, jak réwniez dobra lekcje reli-
gii w szkole, bedzie zach¢cad i motywowad mtodych ludzi do whasnych
do$wiadczen z wiarg i Kosciotlem oraz do zycia jako chrzescijanie. Jak
mozna z fatwoscia zauwazy¢, istnieje wyrazny Zwiqzek, aj ednoczesnie
i réznica migdzy szkolna lekcjg religii a katecheza. Lekcja religii staje
przed specyficznym wyzwaniem ,szkoty”. To tutaj uczniowie stykaja
si¢ z kultura, ktéra jest okreslana przez tresci i wartoéci przedmiotéw
szkolnych. W tym kontekscie lekcja religii wysuwa na pierwszy plan
przestanie wiary i rozwija jego znaczenie dla catej sfery kulturowej, co
oznacza, ze jest ona zawsze (implicite) czgécia dialogu interdyscyplinar-
nego (https://www .katechese.at/religionsunterricht).

Uczniowie maja prawo do rzetelnego poznania swojej religii.
W centrum wiary chrzescijaiiskiej znajduje si¢ osoba Jezusa Chrystu-
sa i Jego przestanie o zbawieniu, ktére przyniést. Jednakze warunki
ramowe danej szkoty maja decydujacy wplyw na to, co jest mozli-
we w edukacji religijnej. W szkofach katolickich lekgcja religii moze
by¢ czgécia kompleksowego programu duszpasterstwa szkolnego,
w ramach ktérego mozliwe sa réwniez nabozenistwa i inne oferty
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religijne. Tam, gdzie nie ma wyznaniowej lekeji religii, to ma ona
przede wszystkim charakter ekumeniczny i ksztattuje $wiadomos¢ in-
terreligijna. W innych przypadkach lekeja religii jest ukierunkowana
bardziej na poznawanie wymiaru kulturowego. Taka opcja jest re-
akcja na zjawisko postepujacego pluralizmu spoteczno-kulturowego
i religijnego stwarzajacego nows sytuacje¢ dla ksztalcenia i wychowa-
nia religijnego.

Pluralizm stat si¢ niewatpliwie zjawiskiem powszechnym, wia-
ze si¢ z mozliwosciami rozwoju osobistego, ale i z wieloma zagroze-
niami, ktére wynikaja migdzy innymi z hedonistycznej wizji zycia.
W rezultacie wspétczesny cztowiek czgsto rezygnuje z troski o wlasng
godno$¢. Czasami w imig falszywie rozumianej demokracji pomija
si¢ zasady etyczne w zyciu publicznym. Ateizm i sekularyzacja, ktére
pojawiaja si¢ w spoleczefistwach konsumpcyjnych z charakeerystycz-
nym relatywizmem etycznym, sa charakterystyczne dla pluralizmu
spoleczno-kulturowego. W procesie edukacji religijnej — uczniowie
bez watpienia mogg si¢ przygotowaé do zycia i funkcjonowania w spo-
teczeristwie pluralistycznym, ale wychowujac ich w duchu tolerancji
i dialogu z wyznawcami innych religii i wspétpracy z niewierzacymi,
uszanowania ich prawa do niewiary — jednocze$nie nie mozna zanie-
dbywa¢ troski o ich tozsamo$¢ religijna. Religia moze i powinna od-
grywaé wazng i inspirujaca rolg, poniewaz Ewangelia sama w sobie
zawiera tresci humanizujace i krytyczne w stosunku do samego spo-
teczefistwa. Moga one pelni¢ role, ktéra obecnie nazywa si¢ diakoniq
kulturowq, przeciwstawiajac si¢ niewlasciwym przejawom zycia spo-
tecznego (Bagrowicz, 2005: s. 248).

W procesie edukacji interkulturowej i interreligijnej, jak stusz-
nie zaznacza z kolei Marek Rembierz, chodzi o poszukiwanie wartosci
majacych wymiar uniwersalny oraz ksztattowanie umiej¢tnosei ko-
munikowania mi¢dzykulturowego. Wymaga to jednak przekraczania
granic wlasnej kultury i wychodzenia na pogranicza zréznicowania
religijnego i kulturowego, a takze pluralizmu $wiatopogladowego.
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»Formujac kategori¢ migdzykulturowosci, intensywnie nasyca si¢ ja na
gruncie edukacji migdzykulturowej przede wszystkim takimi tresciami
egzystencjalnymi i aksjologicznymi, aby wyraznie wskazywata na dy-
namike wzajemnosci w relacjach miedzy réznymi §wiatami wartosci,
w ktérych odnajduje si¢ takze to, co wspélne, na dynamike wzajem-
nego <uczenia si¢> w ksztattowaniu kultury duchowej otwartej na to,
co odmienne i na to, co wspé6lne w réznych swiatach wartosci, na roz-
wijajace kultur¢ duchows ¢éwiczenie si¢ w umiejgtnosei uczestnictwa
w relacjach miedzy odmiennymi kulturami i réznigcymi si¢ $wiatami
wartodci” (Rembierz, 2018: s. 96).

Majac na uwadze ksztattowanie $wiadomosci interreligijnej,
istotne znaczenie dla tego procesu ma wychowanie ekumeniczne in-
terpretowane jako konieczna forma i rozwoj perspektywistyczny wy-
chowania wyznaniowego w sensie wiazacym, ale otwartym ekume-
nicznie. Wychowanie ekumeniczne jest w swej istocie zagadnieniem
ztozonym i laczy si¢ z duzym napigciem emocjonalnym, zwlaszcza
w kontekscie pastoralnym (Rogowski, 1996: s. 95-99. Problem ten
nabiera tym wigkszego nat¢zenia w sensie pastoralnym, jesli uwzgled-
ni si¢ tu wymiar pluralizmu wyznaniowego i zwiazana z nim peda-
gogie dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota. W sensie teoretycznym
i praktycznym wychowanie ekumeniczne i wychowanie chrzesci-
jaiiskie w ogodle zywig si¢ przede wszystkim natchnieniem Bozym,
z ktérego wyplywa tez wszelkie dziatanie. Konkretnie oznacza to, ze
wychowanie ekumeniczne winno zapewni¢ najpierw umozliwienie
ekumenicznych doswiadczen w duchu soborowym, na co wskazuje
w adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae Ojciec Swiety Jan Pa-
wel II (CT nr 32).

W ramach nauczania religii, jak réwniez w wymiarze pasto-
ralnym nalezatoby intensyfikowa¢ konkretne przedsiewziecia w sferze
wychowania ekumenicznego. Caly proces wychowawczy winien prze-
biega¢ na zasadzie wzajemnej korelacji, tzn. wzajemnego oddziatywa-
nia miedzy nauczajacymi i uczacymi si¢. Podkresli¢ nalezy tu wyraznie
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warto$¢ ,uczenia si¢ we wspdlnocie” w wymiarze pedagogicznoreligij-
nym (Rogowski, 2007: s. 859-861).

Interkulturowe i interreligijne ksztalcenie i wychowanie ozna-
cza zmaganie si¢ z wilasng kulturg i przynaleznoscia religijna, jak
réwniez spotykanie si¢ z innymi religiami w dialogu i z szacunkiem,
aby dzieci i mtodziez mogla zapoznawa¢ si¢ z réznorodnymi $wiato-
pogladami, warto$ciami i wyobrazeniami. Takie spotkania pozwalaja
dostrzegad i docenia¢ réznorodnos¢ przekonan i prakeyk religijnych,
a takze nabywa¢ umiejetno$¢ odpowiedniego podejscia do oséb z in-
nych tradycji religijnych. Interreligijne wychowanie opiera si¢ na zro-
zumieniu chrzedcijaiiskiej wiary, kedre nie tylko roéci sobie prawo do
prawdy religijnej, ale takze uznaje ja w innych religiach (Sakowicz,
2007: s. 876-890).

Wspétczesnie wychowanie religijne, rozumiane jako kategoria
globalna mozna odnie$¢ do réznorodnosci praktyk dotyczacych nie
tylko wszystkich tradycji chrzescijariskich, ale i religii $wiata. Podej-
mowane ,w konkretnych warunkach historyczno-spotecznych daje
cztowiekowi spdjna wizj¢ $wiata i zycia oraz prowadzi go do odkry-
cia rzeczywistosci, przekraczajacej ten $wiat i jego samego” (Kiciniski,
2016: s. 1436-1438).

Fenomen religii stuzy niewatpliwie rozjasnianiu ludzkiej egzy-
stencji. Dotyczy to szczegélnie ludzi mtodych, niezaleznie od pocho-
dzenia i kultury, stawiajacych odwazne pytania natury religijnej, kwe-
stii wyboru mi¢dzy dobrem a zlem, jak réwniez pytania egzystencjalne
i ostateczne. Problem ten jest o tyle wazny, poniewaz spojrzenie na
inne kultury i religie $wiata oraz z nim zwigzane nauczanie migdzyre-
ligijne sprawia, iz wiara chrzescijariska i bycie chrzescijaninem wyma-
ga dzisiaj od swoich wyznawcéw coraz czgéciej publicznego wyznania
wiary (Gergont, 2008).

Warto zaznaczy¢, jak wynika z dokumentéw biskupéw nie-
mieckich, ze lekeja religii w szkole powinna uwzglednia¢ rézne sytu-
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acje uczniéw. W miar¢ mozliwosci winna mie¢ na uwadze konkretne
cele i dazy¢ do ich osiagniecia:
* pomagaé uczniom wierzacym lepiej zrozumied ich wiare,
* uczniom poszukujacym pomagaé w lepszym zrozumieniu ich
whasnych decyzji poprzez analizg przestania Jezusa Chrystusa
i odpowiedzi Kosciota,
* w odniesieniu do uczniéw niewierzacych, lekcja religii powin-
na mie¢ charakter misyjny, by¢ pierwszym gloszeniem wiary
i chociaz nie moze liczy¢ na zainteresowanie uczniéw od same-
go poczatku, to jednak winna ich do tego motywowac,

e wraz z rodzing i wspdlnotg parafialna, lekcja religii powinna
przyczynia¢ si¢ do chrze$cijafiskiego wychowania dzieci i mto-
dziezy.

Dla catego duszpasterstwa istotna jest takze forma prowadzenia
katechumenatu w parafiach, poniewaz chodzi w nim o wzrost wiary.
Droga wiary 0séb nieochrzczonych moze by¢ ksztattowana w krétszym
okresie czasu. Dotyczy¢ to moze réwniez oséb powracajacych, nawré-
conych i ktére zostaly ochrzczone, ale ucza si¢ wiary po raz pierwszy
jako dorosli. Droga katechumenatu moze takze inspirowaé do przy-
gotowania do sakramentéw Eucharystii (pierwszej komunii $wigtej)
i bierzmowania oraz do pierwszej spowiedzi (sakramentu pokuty).

W ramach katechezy dorostych, stuszna wydaje si¢ koncepcja
zmierzajaca do religijnego ksztalcenia rozumianego jako ,nauka sta-
wania si¢ chrzescijaninem”. Religijne ksztalcenie dorostych nie moze
ogranicza¢ si¢ jedynie do praktykowania form religijnych, lecz chodzi
o bardziej poszerzony horyzont $wiatopogladowy, o tematyzowanie
podstawowych zagadnient dotyczacych ludzkiego zycia i jego sensu.
Proponowane wszelkiego rodzaju koscielne spotkania w ramach for-
magji dorostych mogg si¢ przyczyni¢ do odbudowania ,tozsamosci
wiary w pluralistycznym $wiecie” (Leimgruber, 1997: 5. 6; 1999: 5. 7).
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Skoro wiara ludzi dorostych ulega zachwianiu, to zaangazowa-
nie Kosciota na rzecz ksztalcenia dorostych powinno by¢ priorytetem
w dziatalno$ci duszpasterskiej. W czasach postmodernizmu nalezy za-
biega¢ przede wszystkim o takie dziatania, ktére przyczynialyby si¢ do
rozumienia wiary jako mozliwej opcji i koncepdji zycia. Tam, gdzie
duzy nacisk ktadzie si¢ na edukacje religijna dzieci, trzeba tez zwréci¢
na nowo szczegélng uwagg na zadania dotyczace religijnego ksztatce-
nia dorostych (Ball, Kaune, Koch, 1999). W niemieckich parafiach
(na przykladzie diecezji Hildesheim), gdzie trudno jest o kaptana,
wierni przejmuja wiele obowiazkéw i uczestnicza na rézny sposéb
w przekazie wiary. Nie sg to profesjonalici, a mimo to prezentowane
przez nich ujecia sposobéw prowadzenia katechezy dorostych sa czgsto
niemal profesjonalne. Tamta praktyka moze by¢ interesujaca i inspi-
rujaca takze w Srodowisku polskim.

Trzeba jednak mie¢ na uwadze i to, ze religijne ksztalcenie do-
roslych, w odréznieniu od nauczania religii w szkole, ma charakter
dobrowolny i wiaze si¢ z osobista decyzja zainteresowanej osoby i jej
gotowoscig do podjecia tego zadania. Poza tym w religijnym ksztal-
ceniu dorostych mamy do czynienia przede wszystkim z ludZmi po-
szukujacymi i pytajacymi. Istnieje wiele i bardzo réznorodnych po-
stulatéw dotyczacych zadan i celéw religijnego ksztalcenia dorostych.
Ma ono na celu przede wszystkim towarzyszenie chrzescijanom w ich
drodze zycia i wiary. Wiara nie moze by¢ jedynie ,przekazywana”,
»wpajana” ani ,osiggana”. Wiara nie moze by¢ ani nauczana, ani uczo-
na, poniewaz jest zawsze niezastuzonym darem Bozym. Jednoczesnie
trzeba mie¢ jednak $wiadomos¢, ze wiara zawsze zachodzi w procesach
spotecznych: wzrasta dzigki przykladowi innych, ktérzy wierza, ale
moze by¢ tez ograniczana przez nieudane komunikacje. Dla religijne-
go ksztatcenia dorostych tworzy¢ trzeba odpowiednie srodowiska edu-
kacyjne, sprzyjajace wierze i zyciu z wiary (Leimgruber, 2008: s. 2-5).

W ramach katechezy parafialnej mozna rozumieé tez wszyst-
kie niespecjalistyczne oferty dotyczace tresci przekazu wiary w ramach
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ksztalcenia dorostych. Moga to by¢ katechetyczne oferty w formie
kurséw wiary czy seminariéw. Na etapie dorostosci formacja religijna
dorostych ma charakter dobrowolny i wiaze si¢ z osobista decyzja pod-
jecia tego zadania. W ksztalceniu dorostych mamy przede wszystkim
do czynienia z ludZmi poszukujacymi i pytajacymi, poniewaz wiara nie
jest zadnym gotowym budulcem. Jako proces permanentny wymaga
ustawicznej pracy nad soba, ukierunkowanej na ciagly wzrost ducho-
wy. Perspektywa ,stawania si¢ chrzescijaninem w procesie religijnego
ksztalcenia dorostych” ma wymiar $cisle praktyczny. Na zagadnienie
to nalezy patrze¢ przez pryzmat do$wiadczen i potrzeb, nie zawegzajac
zarazem substancji wiary (Rogowski, 1997: s. 143-165).

Odnosi si¢ wrazenie, ze wypowiedzi bioracych udzial w spot-
kaniach religijnego ksztalcenia dorostych daja jasny obraz obecnej
rzeczywistosci wiary i zycia (Ball, Kaune, Koch, 1999: s. 9nn). Bar-
dzo stuszne wydaje si¢ twierdzenie, ze stawanie si¢ chrzescijaninem
dzisiaj nie moze zadowoli¢ si¢ jedynie pamigciowym przyswojeniem
tresci katechizmowych, ale proces ten od samego poczatku powinien
ogarnia¢ catego cztowieka. Katechizm wobec komunikatywnych form
uczenia si¢ wiary odgrywa rolg pomocnicza, podczas gdy doskonalenie
siebie i umacnianie nabiera znaczenia w przeciwstawianiu sig ,,btedne-
mu nauczaniu” (Leimgruber, 1997:s. 71n).

Wyzwaniem dla pedagogiki religii w obecnej rzeczywistosci
jest przede wszystkim skoncentrowanie si¢ na zagadnieniu tresci i jej
przekazu w relacji do zachowania tozsamosci chrzescijariskiej. W prak-
tyce oznacza to, ze religijne wychowanie i ksztalcenie, zwlaszcza wobec
sekularyzmu, jest niemozliwe bez dokladnego okreslenia przekazywa-
nych treéci i samego przekazu (traditio) w najbardziej pozytywnym
tego stowa znaczeniu, jak istotnie czyni to Kosciét (Rogowski, 1995:

s. 27-37).

Nalezy pamictaé, ze w ramach uczenia si¢ wiary nadrzedne
znaczenie przypisuje si¢ uczestnictwu we mszy $wigtej i wystuchaniu
Stowa Bozego. Ponowne odkrywanie wartosci liturgii w zyciu Koscio-
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ta, chociaz dla wielu ludzi stata si¢ dzis obca, to z drugiej strony zauwa-
za si¢ rownoczesnie tesknote za obrzedami i $wictowaniem w zyciu.
Wskazujac na Eucharysti¢ jako centrum zycia chrzescijariskiego, war-
to uwrazliwia¢ w nauczaniu na liturgie, kult i obchodzenie $wiat, co
moze stuzy¢ przezwycigzaniu istniejacej przepasci miedzy stuzba Boza
i zyciem (Sauer, 1996). W liturgii czlowiek spotyka si¢ z symbolika,
twoérczym rozwazaniem biblijnych perykop, czy tez z otaczajaca go
rzeczywistoscia, widziang w wymiarze transcendentnym. Istotne jest
tu rozumienie obrazéw religijnych jako drég prowadzacych do Boga,
poniewaz wskazujg one na to, ze zycie takze w obecnej rzeczywistosci
moze by¢ widziane i interpretowane w kontekscie nadprzyrodzonym

(Werbick, 1992: s. 50-78).

Mozna wigc powiedzied, ze proces stawania si¢ chrzes’cijani—
nem przejawia si¢ w pierwszym rzedzie w $wiadectwie oséb i w dialogu
z nimi. Wiara zwigzana jest niewatpliwie z otoczeniem i wiarygodny-
mi $wiadkami, pézniej za$ dopiero wymaga osobistej decyzji i nawrd-
cenia. Pismo Swicte i tresci katechizmowe daja oczywiscie impulsy
i natchnienie w procesie uczenia si¢ wiary, jako takie nie wystarcza
jednak w procesie stawania si¢ chrzescijaninem. Okazuje sig, ze bardzo
pomocne moze by¢ religijne ksztatcenie dorostych o orientacji symbo-
licznej. Symbole, angazujac wszystkie zmysly cztowieka, moga stuzy¢
za punkt wyjscia doswiadczen religijnych i momenty ludzkiej egzy-
stengji, ktdre nie sg wolne od kryzyséw, powinny by¢ normalizowane
przez symboliczne rozumienie $wiata i symbolom nalezy przypisywad
funkcje rozpoznawczo — orientacyjng (Rogowski, 1999: s. 180nn).

Wobec powyzszego trzeba pamigtaé o dialektycznym napigciu
zachodzacym miedzy wiarg jako darem faski i jej zwiazku z procesem
uczenia si¢ w wymiarze spolecznym. I tu nasuwa si¢ zasadnicze pyta-
nie, jak dalece mozna méwi¢ o uczeniu si¢ wiary i stawaniu si¢ chrzes-
cijaninem i jaka rola przypada w tym procesie grupie oraz co oznacza
uczenie si¢ wiary dzisiaj (Glauben-Lernens), rozumiane jako korelacja.
W prawdziwej korelacji chodzi o stosunek wiary do form, stadiéw i faz
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ludzkiej tozsamosci, jak tez o stosunek tejze tozsamosci do tresci wiary

chrzescijanskiej (Rogowski, 1997: s. 151nn; 1997a).

Przywotywany niejednokrotnie synod ogdlnoniemiecki pod-
kreslat, ze ,wiara powinna si¢ dopetnia¢ w kontekscie zycia, a zycie
powinno by¢ rozumiane w $wietle wiary” (Gemeinsame Synode, 1976:
s. 123-152). Ksztalcenie religijne dorostych nie moze si¢ wigc ograni-
czy¢ tylko do przekazu wiedzy, lecz musi obejmowac proces osobowe-

go rozwoju cztowieka (Zulehner, 1993: s. 533-556).

Proces stawania si¢ chrzecijaninem w religijnym ksztatceniu
dorostych w warunkach spoteczefistwa polskiego stoi niewatpliwie
przed szerokimi horyzontami pluralistycznego religijnie i zréznicowa-
nego kulturowo $wiata. Méwiac o ksztalceniu religijnym dorostych,
nalezy zwréci¢ uwage przede wszystkim na najblizsze $wiadectwo
chrzescijaniskiego przestania, ktdre przekazuja rodzice (i rodzedstwo).
Rodzinny przyktad zycia jest pierwsza, najwazniejsza i najbardziej
wiarygodna ,katecheza”, jeszcze zanim zacznie si¢ méwié o ,rzeczach
religijnych”. Zycie religijne rodziny samo w sobie jest droga wiary
i chrzescijanisky szkoty zycia. Rodzice daja swoim $wiadectwem przy-
ktad dziecku i tym samym zblizajg je do Boga. Doswiadczenia religij-
ne w $§rodowisku rodzinnym pozostawiajg bardzo cz¢sto decydujacy
$lad na cate zycie dziecka. To konkretne $wiadectwo rodzicéw pomaga
dzieciom nasladowa¢ rodzinng praktyke, a takze zrozumie¢ chociaz-
by sens niedzielnej mszy $wietej, wieczornej wspdlnej modlitwy czy
czytanie Biblii. W tym kontekscie katecheza parafialna i lekeja religii
w szkole mogg si¢ uzupetnia¢. Katecheza dla dorostych skierowana
specjalnie do rodzicéw ma duze znaczenie, poniewaz mogg oni petnié
role pierwszych katechetéw swoich dzieci.

W sytuacji zachodzacych obecnie proceséw sekularyzacyjnych,
mozna wskaza¢ na cenng rol¢ do spelnienia, jaka ma katecheza o wy-
miarze spofecznym zgodnie z katolicka nauka spoleczng Kosciota.
Forma i wplyw spoteczenistwa moga wspiera¢ lub utrudnia¢ doswiad-
czenia religijne. W sytuacjach spotecznych o nasilonej laicyzacji, prze-
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stanie Ewangelii ma trudnosci z dotarciem do adresatéw. Katolicka
nauka spoteczna wyjasnia zwiazek miedzy rzeczywistoscia spoteczna
a powotaniem ludzi do spotkania z Bogiem.

W nauczaniu spolecznym Kosciota chodzi o zasady moralne,
ktére powinny by¢ fundamentem kazdego programu gospodarcze-
go, politycznego i spotecznego. Wszystkie projekty w tych obszarach
winny by¢ przyjazne cztowiekowi ze wzgledu na personalizm, dobro
wsp6lne, subsydiarnos¢ i solidarno$é. Te zasady Ko$ciét ma na uwadze
i rozwija je, opierajac si¢ na dwdch Zrédlach, jakim jest ludzki rozum
i przestanie ptynace z Ewangelii. Dlatego budowanie pomostéw w ko-
munikacji miedzypokoleniowej jest szczeg6lna wartoscia, zwlaszcza w
przefamywaniu réznych barier jezykowych i mentalnych, co ma duze
znaczenie dla szeroko rozumianego rozwoju osobowego zaréwno oséb
mtodszych, jak i starszych przede wszystkim w dziedzinie wspotczes-
nych technologii informatycznych (Bednarczyk, 2023: s. 171-196).

Stad tez wypowiedzi nauki spotecznej Kosciota sq w zasadzie
otwarte dla wszystkich — takze poza Kosciolem katolickim. Moga to
by¢ réwniez zainteresowani z innych Kosciotéw i wspélnot chrzesci-
jariskich, a takze z innych religii i Swiatopogladéw. Trzeba jednak mie¢
tu na uwadze, iz zasady te i podstawowe orientacje musza by¢ na nowo
interpretowane i dostosowywane do konkretnej prakeyki, poniewaz
rozwdj gospodarczy i spoteczny podlega szybkim zmianom i wymaga
od Kosciota podejmowania nowych inicjatyw. Nauka spoteczna Kos-
ciofa katolickiego nie pozostaje abstrakcyjna teoria, ale wdrazana jest
w praktyke. Wszyscy chrzescijanie powinni si¢ angazowac i wsp6tpra-
cowaé ze wszystkimi ludZzmi dobrej woli. Zaangazowanie spoleczne
i katecheza spoteczna powinny by¢ gléwnym celem catego Kosciota,
a nie tylko domena matych grup koscielnych. Droga catego Kosciota
brzmi: ,By¢ w drodze z ludZzmi” (https://www.katechese.at/sozialka-
techese). Kardynat Peter Kodwo Appiah Turkson pochodzacy z Gha-
ny, ktérego Papiez Franciszek mianowat w 2022 roku kanclerzem

Papieskiej Akademii Nauk i Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych,
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twierdzi, ze ,nauka spoleczna powinna by¢ postrzegana jako $rodek
ewangelizacji“.

Reasumujac, trzeba jednak zaznaczy¢, ze poza katecheza sakra-
mentalng dla dzieci, po ponownym wprowadzeniu lekgji religii do szko-
ty w 1990 roku, nie zdotano whasciwie stworzy¢ odpowiedniego profilu
dla katechezy parafialnej. Nawet zachgta Papieza Polaka Jana Pawta II,
Benedykta XVI i Papieza Franciszka do ponownego nadania priorytetu
ewangelizacji w reformie Kosciota spotkala si¢ z niewielkim odzewem.

Lekgja religii w przestrzeni szkoly funkcjonuje w diametralnie
odmiennych uwarunkowaniach podyktowanych przede wszystkim sro-
dowiskiem, ktére odbiega catkowicie od $cisle koscielnego charakteru.
Nie powinno zatem dziwi¢, ze na lekcjach religii pojawia si¢ pytanie,
czy wiara moze by¢ w ogéle nauczana jako przedmiot. Szkota jako
miejsce nauczania postawila lekeje religii w kanonie innych przedmio-
tow szkolnych przed nowymi wyzwaniami. I tu okazuje sig, ze Kosciot
nie do korica trafnie odczytal w wymiarze kairologicznym znaki cza-
su. Zwykle przeniesienie katechezy do szkoly, ktéra miata miejsce w
salkach katechetycznych przy kosciele, nie moglo si¢ w prosty sposéb
sprawdzi¢ bez uwzglednienia szerokiego kontekstu nowego miejsca na-
uczania. Dlatego tez Kosciét powinien dokonad obecnie weryfikacji do-
tychczasowej praktyki nauczania religii w szkole w wielu ptaszczyznach
pedagogicznoreligijnych, zwlaszcza w kontekscie przyspieszonej laicyza-
¢ji spoleczeristwa polskiego. Ciaglte zmiany spoleczno-kulturowe i po-
lityczne maja szczegélne znaczenie w wymiarze edukacyjnym, réwniez
wobec toczacych si¢ dyskusji réznych opcji politycznych. Kategorie, jak
wolno$¢ wyznania i sumienia oraz umiejscowienie konstytucyjnie gwa-
rantowanej edukagji religijnej w katalogu praw podstawowych sprawia,
ze wizerunek wiasny i praktyka wdrazania tejze misji w szkotach odnosi
si¢ materialnie do ogdlnego edukacyjnego charakteru przedmiotu z jed-
nej strony, a z drugiej do zasady swobodnej i odpowiedzialnej orientacji
w kwestiach nauczania religii (Rogowski, 2024: s. 24).
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Uwazam, ze skonfrontowanie tego nauczania z nowymi wy-

zwaniami wydaje si¢ konieczne w celu poszukiwania adekwatnych
rozwigzan koncepcyjnych dla szkolnej lekeji religii w przysztosci. Na-
lezy wskaza¢ na kilka fundamentalnych kwestii, ktérymi pedagogika
religii powinna zajmowac si¢ w swoich badaniach. Chodzi miedzy in-
nymi o bardzo wazne obszary, mianowicie o:

rekonstrukcje pedagogiki religii w kierunku nowoczesnych
modeli przekazu wiary, z uwzglednieniem perspektywy inter-
dyscyplinarnych powiazar;

empiryczne badania socjologicznoreligijne nad postawami i za-
chowaniami moralnymi spoleczeristwa, istotne sa tu tzw. pro-
gNOZy OStrzegawcze;

transformacje¢ ustrojowa w Polsce i jego wptyw na procesy ak-
tualnie zachodzace w szkole i polityce o§wiatowej oraz na toz-
samo$¢ nauczycieli i uczniéw;

spojrzenie na przedmiot szkolnej lekgji religii w kontekscie
zmieniajacych si¢ uwarunkowar;

uporzadkowanie i usystematyzowanie zagadniern pedago-
gicznoreligijnych w kontekscie spoleczno-kulturowym, ekle-
zjalnym i metodologicznym;

podejmowanie zagadnieri chrystologicznych w wymiarze pe-

w procesach religijnego nauczania i uczenia sig;

postrzeganie estetycznego wymiaru rzeczywistosci — miejsce
sztuki w szkole i Kosciele (,pedagogika koscielna”), pedago-
gicznoreligijng interpretacj¢ dziet sztuki w perspektywie roz-
woju wiary;

w perspektywie jednoczacej si¢ Europy i proceséw globalizacii,
zintensyfikowanie badan z zakresu metodologii poréwnawczej
pedagogiki religii w wymiarze migdzynarodowym;
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* przemyslenie na nowo wymiaru ekumenicznego i interreli-
gijnego pod katem wychowania ekumenicznego (Rogowski,
2004: s. 231-251).

Majac na uwadze cele i zadania dyscypliny naukowej, jaka jest
pedagogika religii, w badaniach nalezy poszukiwa¢ sposobéw niesienia
cztowiekowi pomocy i towarzyszenia mu w jego dazeniach do wyzna-
czonych sobie celéw. Jednym z wazniejszych jej waloréw jest wspie-
ranie osoby w dojrzewaniu do cztowieczeristwa i odpowiedzialnosci
(Marek, 2017: s. 192), jak réwniez ,za jej posrednictwem zdobyte
kompetencje ucza interpretowaé sprawy ludzkiego zycia zaréwno w
wymiarze empirycznie poznawanych zasad zycia, jak i zasad oraz tresci

religijnych” (Marek, Walulik, 2020: s. 10).

Omoéwione wyzej obszary nalezatoby potraktowaé intensyw-
niej niz dotychczas, zwlaszcza pod katem kairologicznym zaréwno
w wymiarze teoretycznym, jak i praktycznym.

4.7. Konkluzje

Z analiz dokumentéw Kosciota katolickiego i ewangelickiego,
ktére zajmujg si¢ nauczaniem religii w szkole, jak réwniez bogatych
w tre$¢ publikacji pedagogéw religii wynika, ze przewija si¢ w nich
wyraznie mysl o wzajemnej wspdlpracy, ktérej celem jest poszukiwa-
nie adekwatnych rozwiazani dla skutecznosci edukadji religijnej dzieci
i mlodziezy w spoteczenistwie pluralistycznym pod wzgledem kulturo-
wym i religijnym w Niemczech. Troska przedstawicielstwa tych Kos-
ciotéw o lekeje religii w szkole i katecheze koscielng inspirowana jest
przede wszystkim gwattownymi zmianami spoteczno-kulturowymi
i postepujaca sekularyzacja spoteczefistwa.

Jesli Kosciét katolicki w powyzszym kontekscie méwi o ewan-
gelizacji, to przede wszystkim ma na mysli najpierw samoewangeliza-
cj¢ Kosciota w procesie nieustannego odnowienia, bez ktérego wia-
rygodna ewangelizacja §wiata nie jest mozliwa. Celem ewangelizacji
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jest odnowa ludzkosci we wszystkich jej obszarach zycia i kulturach
poprzez wewngtrzng przemiang. W tym jednak konieczne jest prze-
zwyci¢zenie ,rozlamu miedzy Ewangelia a kulturg” (EN nr 18-21).
Moze to by¢ zrealizowane tylko wtedy, gdy ewangelizacja powaznie
potraktuje kulturowe zakorzenienie ludzi. Te kwestie powinny by¢
dzisiaj omawiane zwlaszcza w wymiarze inkulturacji chrzescijanstwa
oraz kontekstualnosci. Ewangelizacja zaczyna si¢ od $wiadectwa w zy-
ciu, od ,$wiadectwa bez stéw” (EN nr 21).

Lekeja religii i wychowanie w miejscu, jakim jest szkota doty-
czy przede wszystkim osobistych relacji wéréd uczniéw i nauczycieli
religii, co stanowi wazny impuls dla dziatan w zakresie pedagogiczno-
religijnym. Stad tez dokumenty Kosciota katolickiego i ewangelickie-
go wskazuja na swoisty charakter lekgji religii w szkole, ktéra rozumia-
na jest jako przedpole dla katechezy koscielnej. A wigc relacja szkolnej
lekeji religii do katechezy okreslana jest jako ,relacja rozréznienia
i wzajemnego uzupetniania” (Direktorium, 1997: nr 73-75).

Lekeje religii roszcza sobie prawo do bycia przedmiotem szkol-
nym o takiej samej randze i systematyce, jak kazdy inny. Jego specy-
ficzny wktad w dzialalno$¢ edukacyjna szkoly polega na wspieraniu
interdyscyplinarnego dialogu mig¢dzy przedmiotami, ktéry jest przede
wszystkim zaplanowany w taki sposéb, aby swiat i cztowiek mogli by¢
postrzegani w $wietle wiary. Podobnie jak w uchwale synodalnej do-
tyczacej nauczania religii z 1974 roku, w Dyrektorium katechetycznym
wyréznia si¢ uczniéw wierzacych, poszukujacych, watpiacych oraz
niewierzacych, do ktérych nauczanie religii powinno by¢ w sposéb
adekwatny kierowane. Nie nalezy zatem oczekiwa¢ od tego dokumen-
tu daleko idacych impulséw dla nauczania religii, poniewaz jego gtéw-
nym zainteresowaniem jest katecheza w sensie $cistym, ktéra z kolei
w odniesieniu do adresatéw dotyczy przede wszystkim dorostych, a w
odniesieniu do miejsca przepowiadania dotyczy wspdlnoty parafialnej.

W dokumencie Kosciota ewangelickiego: Die Denkschrift
Identitit und Verstindigung — Standort und Perspektiven des Reli-
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gionsunterrichts in der Pluralitir (EKD, 1994) / (,Tozsamo$¢ i ko-
munikacja — miejsce i perspektywy nauczania religii w pluralizmie”)
chodzi o okreslenie pozycji dzisiejszej lekgji religii, ktéra jest punktem
wyjscia do poszukiwania wspétczesnych koordynatéw nauczania reli-
gii. Okreslenie: Tozsamosc i komunikacja wskazuje na dwa cele wspét-
czesnych dziatann edukacyjnych: pomoc w odnajdywaniu tozsamosci
oraz rozwijanie umiejetnosci komunikacyjnych wéréd mtodych ludzi.
Sa to kluczowe pojecia, ktére maja suponowaé rozwdj i argumentacje
nauczania religii w szkole. Podstawowy zarys tego nauczania postrze-
gany jest jako wzajemna zaleznos$¢ tozsamosci wyznaniowej i ekume-
nicznego porozumienia.

Z obserwacji wynika, ze kwestia religii dla mlodziezy jest
trudnym tematem, ale wbrew wszelkim tendencjom sekularyzacyj-
nym — w miodym pokoleniu istnieje potencjal pytan o sens i gra-
nice, ktéry stanowi wyzwanie zaréwno dla szkoly, jak i dla Kos-
ciola. Podkreslona jest podwdjna funkcja szkoly jako ,miejsca
edukacji” i jako ,przestrzeni zyciowej” (EKD, 1994: nr 22). Do-
kument kladzie nacisk na konieczno$¢ ,nowego ogélnego ksztal-
cenia”, ktére w swoim indywidualnym ukierunkowaniu powinno
mie¢ na uwadze odnajdywanie tozsamosci, a w wymiarze uniwer-
salnym zdolno$ci do porozumiewania si¢ (EKD, 1994: nr 10 n).
Sens i zadania nauczania religii dostrzega si¢ w tym, ze z jednej strony
wnosi ono wklad w osobistg orientacje religijng mtodych ludzi oraz
ich indywidualne ksztalcenie, a z drugiej strony jest niezbedne dla
szkoty jako catosci, jesli ma ona wypelni¢ swoje zadania wychowawcze

i edukacyjne (EKD, 1994: nr 30).

Teologiczne uzasadnienie podkresla wspétodpowiedzialnosé
Kosciota za przyszto§¢ mlodego pokolenia, ktéra polega na wspét-
ksztaltowaniu szkoly i edukacji. To zaangazowanie rozumiane jest
jako konkretna stuzba dla uczniéw, ktdrzy z chrzescijaniskiej tradycji
majg czerpa¢ impulsy i wskazéwki do orientacji w swoim obecnym
i przyszlym zyciu. Warto w tym miejscu tez zaznaczy¢, ze silna pozycja
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prawna nauczania religii w art. 7. 3 GG nie jest zbytnio podkreslana
w dokumencie, poniewaz dlugoterminowo jego istnienie moze by¢
zapewnione jedynie przez akceptacj¢ spoleczna, a nie przez odwolanie
si¢ do sytuacji prawnej (Kropa¢, 2010).

Dokument opublikowany przez Konferencj¢ Episkopatu
Niemieckiego (1996) koncentruje si¢ na wyznaniowej lekgji reli-
gii w szkole. Biskupi wskazuja na znaczenie konfesyjnosci i ekume-
nicznej otwartoéci, ktdra stanowi niezastapiony wktad w edukacyjny
obowiazek szkoly. W tym kontekscie uwydatnia si¢ apel Episkopa-
tu Niemieckiego o nauczanie religii zwigzane z wyznaniem poprzez
zestawienie perspektyw teoretycznych dotyczacych edukacji samej
w sobie oraz teologii. Ze stanu prawnego wynika jednak dodatkowe
uzasadnienie, ktére ustgpuje miejsca wezesniej przedstawionej argu-
mentacji. Dokument argumentuje zrozumieniem idei ksztalcenia,
w ktérym moment samodzielnosci stoi w centrum. Pojecie kszratcié
sig. ma na celu ogdlng edukacj¢, a nie tworzenie skarbnicy wiedzy.
Chociaz wiedza ogdlna jest zwiazana z konkretna wspdlnota kultu-
rows, to jednak nie powinna zamyka¢ si¢ na komunikacj¢ z innymi
tozsamosciami kulturowymi. Do tego nalezy przede wszystkim goto-
wo$¢ do otwarcia si¢ na perspektywe drugiego czlowicka. Ta umiejet-
no$¢ jest w pewnym sensie ,,gleboka struktura ogdlnej wiedzy” (DBK,
1996: nr 2. 2.).

Do potencjatu edukacyjnego katolickiego nauczania religii na-
lezy to, ze stwarza ono okazj¢, aby uczniowie uczyli si¢ przyjmowad
inne perspektywy i rozwija¢ jednoczesnie swojg samodzielno$é. To
gwarantuje im sens zycia, wprowadza ich w do§wiadczenie ,bycia dla
innych” i wspiera ich osobista tozsamo$é. W tym procesie szczegdlng
rol¢ do spetnienia maja nauczyciele religii, ktérzy s zakorzenieni w
wierze i powinni by¢ jej $wiadkami. Biskupi opowiadaja si¢ za kwa-
lifikowanym przedmiotem nauczania, obowigzkowym dla wszystkich
uczniéw, ktérzy nie chea uczestniczy¢ w lekcjach religii. Dostrzegaja
w wprowadzeniu przedmiotu zast¢pczego szansg na to, ze wyznaniowa
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nauka religii wyostrzy swéj wlasny profil (Kropa¢, 2010). Jak pod-
kresla Ulrich Kropa¢, kryzys niemieckiego systemu edukagji z jednej
strony oraz zamiar przeciwdzialania (ekonomicznie) ograniczonemu
rozumieniu edukacji z drugiej strony byly okazja do wydania doku-
mentu Kosciota ewangelickiego: Die Denkschrift »MafSe des Menschli-
chen — Evangelische Perspektiven zur Bildung in der Wissens- und Lern-
gesellschaft« (EKD, 2003) / ,Miary czlowieczeristwa — Ewangelickie
perspektywy edukacji w spoteczenistwie wiedzy i uczenia si¢”). Doku-
ment EKD stanowi istotny wkiad w debatg edukacyjna, zaréwno dla
ogbtu spoleczeistwa zajmujacego si¢ polityka edukacyjna, jak i dla
wewngtrznego zycia Ko$ciola — niezaleznie od tego, czy jest to Ko$ciét
ewangelicki, czy katolicki. Jest on teologicznie uzasadniony i wpisuje
si¢ w tradycj¢ racjonalnosci oraz humanizmu. Poniewaz edukacja ma
zwiazek z obrazami cztowieka, wyjasnienie to odzwierciedla pytanie
o cztowieka i nawiazuje do antropologii opartej na Biblii. To pozwala
na zrozumienie edukacji, ktére opiera si¢ na czlowieczenistwie maja-
cym najglebsze zrédto w Boskiej naturze.

Trzeba podkresli¢, ze 30 lat po opublikowaniu dokumentu
Das katechetische Wirken der Kirche (Katechetyczna dziatalnosé Koscio-
la) przez synod w Wiirzburgu (1974), niemieccy biskupi 22 czerwca
2004 roku przedstawili nowy dokument w formie deklaracji Katechese
in verdnderter Zeit (2004) | (Katecheza w zmieniajqcym si¢ czasie). De-
klaracja ta ma na celu przeksztalcenie calej katechezy w odpowiedzi
na glebokie zmiany w spoleczenistwie i Kosciele. Zasadnicze punkty
programu zawarte w dokumencie, to misyjne odkrywanie wiary, do-
stosowanie katechezy do katechumenatu oraz potozenie akcentu na

priorytet katechezy dla dorostych.

W kontekscie réznorodnych zmian w spoteczenistwie i szko-
le, biskupi niemieccy opublikowali w 2005 roku kolejny dokument
Der Religionsunterricht vor newen Herausforderungen (Lekcja religii
praed nowymi wyzwaniami), w ktérym zawarte jest zalecenie, aby na
nowo przemysle¢ zadania i cele katolickiego nauczania religii oraz opi-
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sa¢ jego znacznie konkretniej niz dotychczas, wzmacniajac jego profil
w kanonie przedmiotéw szkolnych (2005: nr 5). Nalezy stwierdzi¢, ze
w dokumencie tym, biskupi odnoszac si¢ w sposéb teologicznie wywa-
zony do wspodtczesnej lekgji religii, ktada akcent konkretnie na zadania
i cele katolickiego nauczania religii.

Reasumujac pozostaje zaznaczy¢, ze zaréwno w Kosciele katoli-
ckim i ewangelickim publikowane dokumenty majg relewantny walor
tak w obszarze szkolnego nauczania religii, jak i katechezy parafialne;.
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W przeciwienstwie do zewngtrznej orientacji na kompetencje
w dydaktyce religii dyskusja na tematr performatywnej lekcji religii
(ewangelickiej i katolickiej) rozwingta si¢ catkowicie z wewngtrznej per-
cepcji pedagogicznoreligijnej wspdlczesnej rzeczywistosci, a mianowicie
z obserwacji, ze dzieci i mlodziez w wyniku braku socjalizacji religijnej
w rodzinie i spoteczeristwie nie sq dzis zaznajomieni z formami przezywa-
nej religijnosci. Dlatego ze wzgledu na ten deficyt, szkolne nauczanie re-
ligii powinno poprzez odpowiedzialne i refleksyjne podejscie wprowadzaé
dzieci i mlodziez w praktyki religijne. Tylko w ten sposéb uczniowie majq
szanse doswiadczania zywej religijnosci niemal od wewngtrz, poniewaz
adekwatna dyskusja i rozwazanie na temat przezyc religijnych jest moz-
liwe, jesli sig je naprawde zna. Zasada performatywnej lekcji religii po-
lega na procesie przechodzenia od perspektywy zewngtrznej postrzegania
religii, do perspektywy wewngtrznego przezywania praktyk religijnych.
W procesie performatywnej lekcji religii ma zastosowanie teoria aktéw
mowy, ktdra z jednej strony przy pomocy wypowiedzi jezykowych nie tyl-
ko przekazuje informacje, ale jednoczesnie wskazuje na dziatania (akty),
a z tego wynika, zZe rozkazy, nadawanie imion, przysi¢gi, obietnice,
ostrzezenia, obelgi itp. sq aktywnymi zmianami rzeczywistosci. Z dru-
giej zas strony poprzez performance, jako dziatanie artystyczne osadzone
w réznych dziedzinach ekspresywnej estetyki, w rozumieniu cielesno-prze-
strzennej inscenizacji. W kontekscie koniecznej wspdotpracy migdzy reflek-
syjnymi fazami a zmystowo-estetycznymi dziataniami w lekcjach religi,
podejscie performatywne jest zdecydowanie zgodne z celem orientacji na
kompetencje: réwniez kompetencje religijne mozna aktualizowac i obra-
zowac tylko w sytuacjach performatywnych. Réwniez do podejs¢ dydak-
tycznosymbolicznych istniejq wyrazne linie lgczqce, poniewaz dotyczq one
dydaktycznego ujecia symboli jako autentycznych form wyrazu doswiad-
czenia religijnego, ktdre transcendujq informacyjng, deskryptywng forme
Jezykowa.
(Klauf} Peter Sajak, Rainer Méller).






Rozdziat V

Adekwatne orientacje koncepcyjne dla lekdji religii w szkole

W' rozwazaniach zawartych w niniejszym rozdziale skieruje
uwagg na orientacje koncepcyjne dla nauczania religii w szkole. Postu-
z¢ si¢ tu przede wszystkim przykladami bogatej literatury przedmio-
tu czolowych pedagogdéw religii z obszaru jezyka niemieckiego. Na
przetomie wieku XX i XXI mozna wskaza¢ tam na badania naukowe
wokét bardzo istotnych probleméw pedagogicznoreligijnych — nie
tylko w wymiarze teoretycznym, ale i empirycznym w poszukiwaniu
nowych rozwiazan koncepcyjnych dla szkolnej lekgji religii. Od 35 lat
dobrze znajac $rodowisko akademickie niemieckich pedagogéw reli-
gii, ich bogaty dorobek naukowy, wydaje si¢, ze skorzystanie z tego
do$wiadczenia moze by¢ owocne dla rzeczywistosci polskiej i jedno-
cze$nie moze pozwoli¢ na zweryfikowanie dotychczasowych trendéw

(Rogowski, 2024: s. 93-121).

Najpierw nadmienig, ze w Niemczech nie ma $cistego rozdzia-
tu Kosciota od panstwa. Ustawa Zasadnicza dla Republiki Federalne;
Niemiec, art. 4 (1) méwi: Wolno$¢ wyznania, wolnos$¢ sumienia oraz
wolno$¢ przekonan religijnych i $wiatopogladowych sa nienaruszalne.
(2) Gwarantuje si¢ niezaklécone praktykowanie religii. Mozliwe jest
zatem zapewnienie przedmiotu lekeji religii w szkotach publicznych,
a pod pewnymi warunkami jest to réwniez wymagane przez Konsty-
tucj¢. Ustawa Zasadnicza dla Republiki Federalnej Niemiec, art. 7 (1)
brzmi: Caly system szkolny podlega nadzorowi panstwa. (2) Opieku-
nowie prawni maja prawo do decydowania o uczestnictwie dziecka
w lekcjach religii. Zgodnie z art. 140 Ustawy Zasadniczej w zwiazku
zart. 136 ust. 4 Konstytucji, nikt nie moze by¢ zmuszany do uczestni-
ctwa w praktykach religijnych. W zwiazku z wolnoscig religii i sumie-
nia, opiekunowie prawni (zazwyczaj rodzice) moga zatem decydowac
o uczestnictwie dziecka w praktykach religijnych. Nikt nie powinien
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by¢ zmuszany do wyznawania okreslonej religii i dotyczy to réwniez
whasnych dzieci. Od 14 roku zycia kazdy moze sam decydowaé, w co
chee wierzy¢. Bez wzgledu na to, co méwia rodzice.

Wobec powyzszego zasadne jest pytanie, jakie s granice wol-
nosci religijnej? Otéz kazde prawo ma swoje granice. Dotyczy to réw-
niez wolnosci religijnej. Konczy si¢ ona tam, gdzie styka si¢ z innymi
wolnoéciami. Lekgja religii w Niemczech w rozumieniu Ustawy Za-
sadniczej to nauczanie religii w szkotach publicznych. Ponadto wspdl-
noty religijne moga swobodnie oferowa¢ nauczanie religii poza szkofa.

Lekeja religii jest jedynym przedmiotem, ktéry jest zagwa-
rantowany w Ustawie Zasadniczej jako obligatoryjny przedmiot
w szkotach publicznych (art. 7 ust. 3), ale nie oznacza to jednak, ze
zpowodu zachodzacych proceséw przemian spotecznych i kulturowych
taki stan rzeczy nie bedzie powodem do zadawania zasadniczych pytan
o przyszto$¢ przedmiotu religii w szkole. Obecnie w Niemczech istnie-
je wyrazny podzial miedzy pétnoca i potudniem kraju. Na potudniu,
zwlaszcza w Bawarii, problematyka dotyczaca kwestii przysztosci lekeji
religii jest wlasciwie przemilczana, to po drugiej stronie Menu juz od
dtuzszego czasu rozwazany jest alternatywny model wobec konfesyjne-
go nauczania religii. Na taki ewentualny model ma wplyw specyficzna
sytuacja, mianowicie: wzrost popularnosci laickiej wizji spoteczen-
stwa, multiwyznaniowo$¢ i multireligijnos¢, jak réwniez ciagly spadek
uczestnictwa w praktykach religijnych. Mozna oczywiscie zauwazy¢
tez obawy o utrat¢ dotychczasowego statusu nauczania religii w szkole
i z drugiej strony wyrazna niech¢¢ wobec zatozeri religioznawczych.
Dlatego tez przyszla organizacyjna posta¢ nauczania religii w szkole
bedzie musiata uwzgledni¢ wiele uwarunkowan prawnych, organi-
zacyjnych, spolecznych i dydaktycznych. Dotyczy¢ to bedzie takze
probleméw dydaktycznych na poziomie uniwersyteckim. Jak podkre-
Slaja eksperci, jedna z kwestii, ktéra jest poruszana, a nie ma dla niej
na obecnym etapie rozwiazan, dotyczy tego, ze za kilka lat juz tylko
50% obywateli Niemiec bedzie deklarowaé chrzescijariska przynalez-
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no$¢ wyznaniows. Skutki takiej sytuacji znajda niewatpliwie swoje od-
zwierciedlenie w szkotach niemieckich (Schroder, 2014).

Nowe spojrzenie na zmieniajace si¢ uwarunkowania spoteczno-
-kulturowe, a zwlaszcza postgpujace procesy laicyzacji spoteczeristwa
przynaglaja niewatpliwie do rekonstrukcji myslenia w perspektywie
edukacji religijnej. Stad tez w bogatej literaturze pedagogicznoreligij-
nej obszaru jezyka niemieckiego, od pewnego czasu wiele uwagi po-
$wicca si¢ performatywnej koncepcji nauczania religii. Myl katoli-
ckich i ewangelickich pedagogdw religii zajmujacych si¢ ta koncepcja
jest wdrazana przede wszystkim w wymiarze dydaktycznoreligijnym.
Przyblizenie jej polskim podmiotom edukacyjno-religijnym moze
okaza¢ si¢ wazne i pozyteczne, zwlaszcza w dobie pluralizmu kulturo-
wego i religijnego.

5.1. Performatywne nauczanie religii w szkole

W katolickiej i ewangelickiej pedagogice religii opracowano
rézne modele performatywnego nauczania religii, ktére réznig si¢
znacznie pod wzgledem hermeneutyki i praktycznej realizacji. Na
pierwsze modele podejscia performatywnego ewangelickich pedago-
gbéw religii zareagowat Episkopat Niemiecki w omawianym wyzej do-
kumencie Der Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen. Byt to
pierwszy katolicki wariant dotyczacy performatywnosci szkolnej lekcji
religii, ktérego wyjasnienia pod wzgledem argumentacji si¢gaja wstep-
nie do ewangelickiej mysli, ale w niektérych aspektach wykraczajq
poza nia i wykorzystujg wlasne spojrzenie i wlasng hermeneutyke.

Z obserwacji wynika, ze sekularyzacja prowadzi do zrywania
z tradycja chrzescijaiiska i odchodzenia od Kosciota instytucjonalne-
go. Takie jest rowniez tlo wspétczesnej lekcji religii. Wigkszo$¢ dzieci,
jak nadmieniano wyzej, nie ma juz zadnego zwiazku z religia wyzna-
niowa. Socjalizacja religijna nie ma juz miejsca w rodzinie, jak to byto
w poprzednich pokoleniach, a zatem religia staje si¢ czym$ obcym
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i niezrozumiatym tematem dla wigkszosci dzieci. Dlatego tez wigk-
szo$¢ dzieci slyszy o religii dopiero w szkole (Mendl, 2022: s. 19).
Trudnos$¢ wynikajaca z tego dla lekcji religii polega na tym, ze dzieci
bez wezesniejszego doswiadczenia religijnego w rodzinie nie sa w sta-
nie zrozumieé, czym ona jest, jesli przekaz religijny ma tylko wymiar
intelektualny. Aby zapewni¢, ze lekcja religii nie pozostanie niezrozu-
miata, a tym samym bezowocna w tresci dla dzieci, nalezy ja podnies¢
do poziomu w sensie performatywnej dydaktyki religii, ktdra tworzy
réwnowagg migdzy doswiadczeniem a refleksjq, migdzy inscenizacjq a re-
fleksjg (Mendl, 2022: s. 15).

Stad tez w $rodowisku katolickim i ewangelickim poszukuje
si¢ ciggle nowych rozwiazan dla szkolnej lekgji religii, aby uczynic ja
bardziej atrakcyjng i akceptowalng przez dzieci i miodziez. Dlatego
w ostatnich latach powstalo wiele teorii, ktére prébujg narasta-
jace problemy rozwiazywaé. Od dluzszego czasu slyszy si¢ glosy
w Niemczech, ze performatywne koncepcje lekgji religii w szkole na-
lezy traktowaé powaznie i nie mozna dopusci¢ do réwnania katechezy
i szkolnej lekeji religii, trzeba dazy¢ do zmiany paradygmatu. Lek-
cja religii powinna przejs¢ od koncepcji misyjnej, w ktorej Kosciot
i szkota wspétpracowaly ze sobg w bezposrednim wzajemnym proce-
sie, do koncepcji stuzebnej, w ktérej Kosciét z jednej strony przyczy-
nia si¢ do pomocy miodym ludziom w odnalezieniu ich tozsamosci,
a z drugiej promuje humanizacjg szkoly. Nauka religii nie moze juz za-
tem polega¢ tylko na egzystencjalnym prowadzeniu uczniéw do wiary
i na konfesyjnej socjalizacji lub wprowadzeniu do wspélnoty parafial-
nej, ale ma raczej umozliwia¢ odpowiedzialne myslenie i zachowanie
w odniesieniu do religii i wiary (Mendl, 2022: s. 24).

Podejscie performatywnej dydakeyki religii prébuje wiasnie to
zrealizowa¢ w odniesieniu do faktu, ze czysto poznawcze nauczanie
religii w sensie religioznawstwa nie jest wystarczajace dla adekwatne-
go przekazu religijnego w szkole. Cytowany Hans Mendl, prof. ka-
tolickiej pedagogiki religii na uniwersytecie w Passau, jest zdania, ze
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lekcja religii, ktéra zaniedbuje performatywne, tj. zorientowane na
dziataniowe elementy lekgji, nie jest zréwnowazona, poniewaz nie
udaje jej si¢ juz odpowiednio wprowadzi¢ przedmiot na adekwatny
poziom dydaktyczny (Mendl, 2022: s. 15). Biskupi niemieccy pod-
kreslaja, ze dechrystianizacja spoleczeristwa postgpuje szybko i poja-
wia si¢ przepas¢ miedzy religia obiektywna (wyznaniowa) a subiek-
tywna, ale jednocze$nie zaznaczaja, ze edukacja religijna w szkole jest
najwazniejszym miejscem spotkania z wiarg chrzescijariskg. Wiara
jest mozliwa dzigki nauczaniu, ktére umozliwia uczniom wglad w ka-
tolicka wiarg, zapoznajac ich przynajmniej w pewnym stopniu z prak-
tyka wiary i przekazujac im rzetelne zrozumienie tresci dotyczacych
wiary (Die deutschen Bischife nr 85, 20006: s. 13n). Wobec tego za-
chodzi konieczno$¢, szczegblnie ze wzgledu na indywidualne potrzeby
religijne, jak pokazuje réwniez badanie Shell z 2006 roku, iz zasadne
jest podejécie do lekgji religii, ktére zachowuje tradycje religii chrzes-
cijafiskiej, promuje kompetencje religijne uczniéw poprzez aktywne
uczestnictwo w religii, a tym samym ,.chroni w szczegélnosci religie
subiektywna przed brakiem historii, bezmyslnoscia i konsekwencjami
spolecznymi” (Englert, 1988: s. 4-12).

W kontekscie wypowiedzi cytowanych pedagogéw religii i bi-
skupéw niemieckich, z socjologicznego punktu widzenia, na uwagg
zastuguje takze argumentacja przywolywanego juz Janusza Marian-
skiego, ze ,w warunkach rosnacego pluralizmu i indywidualizmu re-
ligijnego w spoleczenistwie oferta duchowa i spoteczna Kosciota musi
by¢ coraz bardziej zréznicowana. Nie rezygnujac zbyt pochopnie
i pospiesznie z oferty dla mas, nalezy rozwija¢ zindywidualizowane
formy, uwzgledniajace specyficzne potrzeby i problemy religijne réz-
nych grup i srodowisk spotecznych” (Marianski, 2001: s. 127).

Powyzszym kwestiom postaram si¢ przyjrze¢ krytycznie w dal-
szych przemy$leniach, najpierw jednak wyjasni¢ niektére stosowane

pojecia.
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5.2. Wyjasnienie poje¢ ,,performatywnos¢” i ,performatywny”

Termin performatywnosé (niemieckie stowo Performativitit)
zostal wprowadzony przez Johna Langshawa Austina i jest réznie in-
terpretowany w réznych kontekstach (Austin, 1972). Jest pojeciem
uzywanym w teorii aktéw mowy i opisuje szczegblna relacje migdzy
mowg a dziataniem. Normalne potaczenie migdzy mowa a dziataniem
jest okreslane jako akt mowy — co ttumaczy, ze ,méwienie” jest aktem
intencjonalnym. Akt mowy jest performatywny, gdy jest wykonywany
lub konkretyzowany (przyktady: robienie tego, co si¢ méwi lub nazy-
wanie okre$lonego punktu decyzyjnego w czasie). Performatywnos¢
odnosi si¢ zatem do wykonania lub konkretyzacji stowa méwionego.

Przenoszac to pojecie na grunt nauczania religii, nalezy pod-
kresli¢, ze performatywna dydakeyka religii jest silnie nacechowana
podstawowym znaczeniem stowa ,performatywny”. Wedlug stowni-
ka Duden oznacza ono: wykonywanie czynnosci opisanej przez wypo-
wiedz jezykowa w tym samym czasie. W odniesieniu do aktéw kultu
przyktadami sg chrzest (chrzezg cig) lub blogostawienstwo (btogostawie
ci¢). W dydaktyce religii oznacza to, ze uczniowie powinni by¢ wpro-
wadzani w wiar¢ z jednej strony poprzez meta-dyskusje na temat wiary,
a z drugiej strony poprzez aktywne ,wykonywanie” / doswiadczanie.

Na podstawie przemyslen dotyczacych kairologii pedagogiczno-
religijnej, trzeba zdecydowanie podkresli¢, iz przekazujac tresci teolo-
giczne na lekcjach religii, powinno si¢ zwraca¢ szczegdlng uwage na
uwarunkowania spoleczne, w jakim kontekscie historycznym teksty te
powstaly i jak nalezy je czytal i interpretowad obecnie (Rogowski, 2011:
s. 361-363). Takie ujecie wskazuje na wzajemny stosunek podawanego
tekstu i uwarunkowan jego recepcji (Zirker, 1979). Ma to niewatpliwie
istotne znaczenie dla dydaktyki religii wtedy, gdy zainteresowania peda-
gogiki religii ogniskujg si¢ wokét trzech zasadniczych potrzeb. Sa nimi:
refleksyjne podejscie do jezykowej postaci wiary, usunigcie wszelkich

-250 -



przeszkéd dotyczacych sfery komunikatywnosci i rozszerzenie kompe-
tencji religijnego porozumiewania si¢ (Zirker, 1986: s. 595-599).

W nauczaniu religii znaczenie jezyka dla kazdego ucznia jest
czynnikiem decydujacym — zwlaszcza w procesie uczenia si¢. Réw-
niez charakter i trwato$¢ religijnej socjalizacji zalezy w duzej mierze
od opanowania jezyka. Zauwaza si¢ tu zwiazki, jakie zachodza mie-
dzy religijnymi formami j¢zyka a odkrywaniem i przekazem wiary
w nauczaniu religii. To, ze réznorodnos¢ religijnych form jezykowych
jest szczegblnie wazna dla zrozumienia wiary, ujawnia si¢ w literackim
charakterze chrzescijariskich przekazéw.

W tym miejscu szczegSlnie godne uwagi sa wyniki badan nar-
racyjnych. Warto nawiaza¢ przede wszystkim do roli narracji w pe-
dagogice religii, ktore to inspiracje przejete zostaly z teologii syste-
matycznej, o czym $wiadczg publikacje wskazujace na wazne zwiazki
zachodzace miedzy narracja a ksztattowaniem symboli (Baudler,
1977). W pogladach Georga Baudlera zauwaza si¢, ze autor ktadzie
nacisk na stron¢ duchowa opowiadan i niezbedno$¢ narracji, jak tez
na fakt, ze opowiadania rzeczywisto$¢ uwspélczesniajg i moga wspo-
maga¢ przekaz chrzescijariskiej tradycji biblijnej (Bettelheim, 1979).

Wsréd najwazniejszych cech jezykowych tekstéw o wymiarze
religijnym wymienia si¢ takie, jak: obecnos$¢ stownictwa skupionego
na duchowosci cztowieka, rytualnos¢ (postugiwanie si¢ gotowymi
utrwalonymi przez tradycje ,kliszami” jezykowymi), ekspresywnos¢,
hieratycznos¢ (przejawiajaca si¢ obecnoscia stownictwa podniostego,
przestarzalych form gramatycznych i archaizméw leksykalnych), sym-
boliczno$¢, metaforycznos¢, brak jednoznacznosci, specjalna sfera zna-
czeni konotacyjnych, stosowanie paradokséw, powtérzenia jako zasada
budowy tekstéw. Teksty religijne przyjmujg rézny ksztatt gatunko-
wy, np. modlitwa, $wiadectwo, kazanie, homilia, encyklika. Realizu-
ja one w obrebie zycia religijnego urozmaicone funkcje szczegétowe.
Chodzi tu o wypowiedzi uobecniajace sacrum, wypowiedzi sprawcze
moca sacrum, do ktérych zalicza si¢ akty sakramentalne i wypowiedzi
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adresowane do sacrum. Adresatem wypowiedzi o funkcji religijnej jest
sam Bég, przede wszystkim w réznych modlitwach. Mozna wyodreb-
ni¢ dwa podstawowe typy modlitwy: ustalong (modlitwy liturgiczne
i modlitwy zawarte w modlitewnikach, ktére poleca wiernym Kosciét
do odmawiania wspélnotowego lub indywidualnego) oraz modlitwe
osobista. Znane sa tez wypowiedzi, w ktdérych sacrum jest przedmio-
tem kontemplacji. W tej grupie chodzi zazwyczaj o teksty teologiczne
czy poetyckie o tematyce religijnej, zas$ na szczegdlng uwage zastuguja
swiadectwa religijne (Zdunkiewicz-Jedynak, 2007: s. 250-252).
Wobec powyiszych rozwazan warto zaznaczy¢, ze w nauczaniu
religii wazny jest zarébwno wymiar antropologiczny, jak i teologiczny
jezyka. Stowo jest istotnym narz¢dziem prorockiej dziatalnosci i z jed-
nej strony ma charakter Boski, poniewaz pochodzi od samego Boga
i zostalo wlozone przez Niego w usta prorokéw, z drugiej za§ ma cha-
rakter ludzki, gdyz zostato przyjgte i oznajmione przez proroka. Cata hi-
storia zbawienia §wiadczy o stwérczym charakterze Stowa Bozego (Wi-
taszek, 2007: s. 712-714). Istotne znaczenie w nauczaniu religii ma tez
wymiar ludzki stowa, poniewaz ma ono swoja sit¢ w mocy konkretnej
osoby (nauczyciela religii), ktéra w ten sposdb wyraza i uzewngtrznia
siebie, co nie pozostaje bez znaczenia dla interakeji nauczyciel-uczen.

Analizujac niemieckojezyczng literaturg na temat dyscypliny
pedagogiki religii na przestrzeni czasu, nalezy zaznaczy¢, ze jej sukce-
sywny rozwéj nacechowany jest zaréwno w wymiarze ilosciowym, jak
i jakosciowym wieloscig réznych teorii i koncepcji pedagogicznoreli-
gijnych. Méwi sig, ze wieloptaszczyznowos¢ w pedagogice religii jest
naturalng pochodng osobowosciowego, kulturowego i spolecznego
rozwoju cztowieka, zmian w mentalnosci i postawach tak wobec $wia-
ta, jak tez Kosciota jako ludu Bozego, wlaczajac w to réwniez zasadg
pluralizmu pedagogicznoreligijnego (Rogowski, 1999: s. 10-11).

Jak zaznaczylem we wprowadzeniu, w centrum naszego zainte-
resowania jest problematyka koncepcji performatywnej dydakeyki re-
ligii zywo dyskutowanej od dtuzszego czasu w obszarze jezyka niemie-
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ckiego. Zapoznanie blizej z tg teoria czytelnika polskiego wydaje si¢
by¢ stuszne, zwlaszcza w kontekscie nasilonych dyskusji wokét lekgji
religii w polskiej szkole, przede wszystkim w $rodowiskach liberalno-
-lewicowych, ktére chcialyby ja usunaé z muréw szkolnych.

5.3. Performatywna dydaktyka religii z perspektywy ewangelickiej

Najpierw skieruje uwage na profil performatywnej dydakeyki
religii z perspektywy ewangelickiej, poniewaz to reprezentanci ewngeli-
ckiej pedagogiki religii pierwsi starali si¢ zapewni¢ teoretyczne podstawy
dla performatywnosci szkolnej lekgji religii (Dressler, 2002: s. 11-19;
Klie i Leonhard, 2008). Autorzy ci powoluja si¢ na dydaktyke zna-
kéw, poststrukturalistyczng pedagogike religii i pedagogike jako zrédla,
z ktérych czerpie idea inscenizacji (Gestaltpidagogik). Takie pojecia, jak
podmiot, dziatanie, rozum, réznica i tozsamos¢ naleza do centralnych
tematéw poststrukturalizmu i koncepcji nauk o wychowaniu. W kon-
tekécie poststrukturalistycznym dos$wiadczajg one jednak przesunigcia
i nowego okreslenia, co umozliwia alternatywne objasnienia, odczytania
i interpretacje koncepcji pedagogicznoreligijnych i sposobéw myslenia.
Dla budowania kompetencji dziatania w edukagji religijnej poststruktu-
ralistyczne mysli przewodnie sa réwniez istotne, poniewaz do$wiadcze-
nia nie odbywajg si¢ w prézni, lecz zawsze w znaczacych przestrzeniach
i wstepnie ustrukturyzowanych zréznicowanych porzadkach.

Performatywna dydaktyka religii zorientowana na efektywno$¢
wynika z faktu, ktdry prezentowany jest w dydaktyce symboli Petera
Biehla i potwierdzonego w jej semiotycznej rewizji (Meyer-Blanck,
2002), ze znaczenie symboli nie jest wolne od kontekstu, ale ma by¢
okreslone modalnie, to znaczy migdzy innymi w zaleznoséci od ko-
munikacyjnych kontekstéw uzycia. Jednakze, zwlaszcza po znacznej
utracie socjalizacji religijnej uczniéw, nie mozna z géry zakladac, ze
wiedza i do$wiadczenie na tematy omawiane podczas lekgji religii sg
dostepne, zanim zostang poddane krytycznej refleksji. Religia w pew-
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nym sensie musi by¢ najpierw zademonstrowana w klasie. Okreslenie
~pokazywanie religii” (Religion zeigen) ma na celu rozwdj religii jako
praktyki, tj. w odniesieniu do jej form realizacji jako kultury komu-
nikacji symbolicznej (Dressler/Meyer-Blanck, 1998). Religia chrzes-
cijaiska moze by¢ rozumiana jedynie jako religia narracyjna, zorga-
nizowana i celebrowana. Trzeba przyznaé, ze Peter Biehl odnosi si¢
w licznych publikacjach do symbolu i dydakeyki symbolicznej, wska-
zujac na interdyscyplinarny wymiar badai dotyczacych teorii sym-
bolu, jej podstawy filozoficzne, jakie spotykamy u Paula Tillicha czy
Paula Ricoeura (Biehl, 1980: s. 37-122).

W chrzescijaristwie chodzi o te centralne symbole i ryty, ktére
przekazywane sa w tradycji biblijnej: Tréjca Swic;ta, $wiat stworzo-
ny, Krzyz i Zmartwychwstanie, Krélestwo Boze, grzech i usprawied-
liwienie, chrzest i Eucharystia. Nalezy tu zaznaczy¢, ze Peter Biehl na
okreslenie Eucharystii uzywa pojecia Abendmahl, ktdre stosowane jest
powszechnie w Kosciele ewangelickim. Chrzescijaistwo obejmuje
w punkcie wyjsciowym przekaz biblijny Izracla az do przekazu biblij-
nego zawartego w Nowym Testamencie. Dekalog i Kazanie na Gérze
ksztaltowaly i ksztattujg chrzescijariskie formy zycia. Bez odniesienia
si¢ do wymiaru historycznego religijny $wiat symboli jest zagrozony,
moze bowiem by¢ rozumiany jako czysta fikcja badZ jako jedynie
ludzki twér (Biehl, 1996: s. 202). Patrzac za$ z drugiej strony, sym-
bole ukazuja wielkie znaczenie historyczne Osoby Jezusa Chrystusa.
W tym kontekscie zaznaczy¢ trzeba, ze bez odniesienia do konkret-
nych sytuacji zyciowych — rzeczywistoéci symbolicznej grozi niebez-
pieczeristwo, moze si¢ bowiem zamkna¢ catkowicie w sferze li tylko
wewngtrznej. Jesli natomiast to odniesienie istnieje, symbole reprezen-
tujg fundamentalng pewno$¢ do$wiadczen, ktdre uprzedzajg etycznie
odpowiedzialne dziatanie. Trzeba wyjs¢ z zalozenia, ze w zyciu religij-
nym charakter fundamentalny maja trzy kategorie: symboliczna, hi-
storyczna i etyczna (Biehl, 1996: s. 202). Konstytutywnym wymiarem
dla lekgji religii sa symbole i ryty, jak réwniez podstawowe przekazy
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biblijne i wskazania etyczne, ktére ksztattuja formy zycia codziennego
i ukierunkowuja dziatanie czlowieka.

Na zwigzek migdzy wiarg i Dekalogiem wskazuje Papiez Fran-
ciszek w Encyklice Lumen fidei, iz wiara jest droga, ktéra zaczyna si¢ od
spotkania z Bogiem zywym. ,Dekalog nie jest zbiorem zakazéw, ale za-
wiera konkretne wskazania, pozwalajace wyjs¢ z pustyni «ja», bedacego
dla siebie punktem odniesienia, zamknigtego w sobie i nawiaza¢ dialog
z Bogiem, da¢ si¢ ogarna¢ Jego mitosierdziu, aby nies¢ Jego mitosier-
dzie. W ten sposéb wiara wyznaje mito$¢ Boga, daje si¢ prowadzi¢ tej
mitoéci, prowadzacej do podazania ku pelni komunii z Bogiem. De-
kalog jawi si¢ jako droga wdzigcznosci, odpowiedzi milosci, mozliwa
dlatego, ze przez wiar¢ otwarlismy si¢ na doswiadczenie przemieniaja-
cej mitosci Bozej wzgledem nas. Nowym $wiattem na tej drodze jest
to, czego Jezus naucza w Kazaniu na Gérze (por. Mt 5-7)” (LF nr 46).

Chociaz Dekalog stanowi podstawowy, niezmienny depozyt
wiary chrzeécijariskiej i kazde jego przykazanie odnosi si¢ do nastgpne-
go z pozostalych i do wszystkich razem, to wspétczesnie w spoteczeni-
stwach ponowoczesnych wzbudza pewne kontrowersje i wywotuje
zaklopotanie i sceptycyzm oraz powoduje niejednokrotnie trudnosci
w jego akceptacji. Maria Libiszowska-Zéttkowska zaznacza, ze ,rola
Dekalogu jako zyciowego drogowskazu we wspélczesnym $wiecie
powoli traci swoja moc wiazaca, niepodwazalng i jednowymiarows.
Bezwarunkows akceptacje zakldcaja sceptycyzm sytuacyjny, relaty-
wizm znaczeni oraz interpretacyjny subiektywizm w ocenie zachowan.
Przykazania sa traktowane jako niezgodne z mentalnoscig cztowieka
preferujacego niczym nieograniczona wolno$¢ w dazeniu do realizacji
wlasnych pragnien” (Libiszowska-Zéttkowska, 2015: s. 104). Réw-
niez w spoleczenistwie polskim nasilaja si¢ procesy kwestionowania
moralnosci Dekalogu, wielu ludzi wspétczesnych odchodzi od $wiata
transcendentnego i zamyka si¢ w wymiarze doczesnosci, swoja moral-
no$¢ ksztattuje niezaleznie od religii.
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Z badan socjologicznych wynika, ze religii nie mozna pojaé
w sposéb rzeczowy, jesli nie podejmie si¢ wpierw krytycznej dyskusji
wokél przytoczonych wyzej trzech fundamentalnych kategorii, ktérym
mozna takze z tatwoscia przyporzadkowaé trzy dydaktyczne struktury
w historii pedagogiki religii (Biehl, 1996: s. 202-216).

Pierwsza struktura to nauczanie hermeneutyczne i siggajace do tra-
dycji (lata 1945-1948). W tym czasie Koscioly staly si¢ jedyna instytucja,
w ktdrej szukano orientacji zyciowej, azeby ,przetrwal” zwlaszcza biede,
smutek i spowodowane wojna poczucie winy. Zaréwno szkota, jak i spo-
leczeristwo podazaty w jednym kierunku, aby odbudowywad wszystko na
chrzescijariskich warto$ciach.

Druga struktura to orientacja problemowa w nauczaniu religii,
w ktdrej od okoto 1966 roku zacz¢to stopniowo poszerzaé zadania her-
meneutyczne i w lekeji religii uwzgledniaé sytuacje zyciowe i problemy
spoteczne. Droga prowadzita od hermeneutyki egzystencjalnej do poli-
tycznej hermeneutyki Ewangelii (Moltmann, 1964). Jiirgen Moltmann,
jeden z najwazniejszych wspolczesnych teologéw na $wiecie, opisuje
rozwdj swojej teologii jako podréz odkry¢ i eksploragji teologicznych,
ktére wplynely na wiele centralnych tematéw teologii XX wieku i péz-
niej. Teologia nadziei Moltmann’a z 1964 roku, byta waznym punk-
tem odniesienia dla réznych teologii wyzwolenia w réznych cz¢sciach
$wiata. Jego przemyslenia o Ukrzyzowanym Bogu pokazuja jasno, ze
nadzieja w sensie chrze$cijariskim zawsze obejmuje glebokie teologicz-
ne ujecie cierpienia. Uwazat za istotne, aby w czasach silnie zdomino-
wanych przez racjonalng nowoczesno$¢ zbudowaé most miedzy rozu-
mem a wiarg. Dla niego réwnie wazne bylo tez, aby nie tylko opieraé
si¢ na nadziei na zycie wieczne, ale takze nadziei na Krélestwo Boze
dostrzegalne w doczesnym zyciu, ktére juz teraz si¢ urzeczywistnia.

Trzecia strukeura pedagogicznoreligijna to dydaktyka symbolu,
w ktérej zadanie hermeneutyczne zostalo znowu poszerzone — o co-
dzienne mity i symbole, symbole kulturowe, religijne i biblijno-chrzes-
cijaniskie. Dla Biehla istotna jest kontynuacja dydakeyki korelacji lub
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w pierwszym rzedzie jej splot ze strukturg problemows. Dialog z an-
tropologicznymi dyscyplinami wiedzy przesunat si¢ od nauk socjolo-
gicznych w strong estetyki, nauk o jezyku, literatury i kultury, ktére to
tendencje mozna zaobserwowacd réwniez w pedagogice ogélnej.

Odnosnie do opgji dydaktycznosymbolicznej Biehla, to trzeba
podkresli¢, ze rozwinat on tzw. ,krytyczna koncepcje symbolu” (Biehl,
1996: s. 212n), w ktérej pedagogiczna koniecznos¢ wynika, wedtug
niego, z ambiwalentnych dziatari, przekazywanych symboli uksztat-
towanych w drodze socjalizacji i w otaczajacym nas $wiecie (Biehl,
1980: s. 58). Jej ukierunkowanie polega na tym, aby te ambiwalentne
dziatania krytycznie przemysleé¢ i momenty prawdy danych symboli
wzmocni¢ w drodze samoczynnego i kreatywnego obcowania z sym-
bolami chrze$cijariskimi. Dopiero w tym wlasnie procesie przekazy-
wane symbole staja si¢ symbolami uniwersalnymi, poniewaz moga
by¢ one wykorzystane do objasniania doswiadczen i przezwycigzania
trudnych czy nawet konfliktowych sytuacji zyciowych. Z analizy wy-
nika, ze Biehl jest zwolennikiem tezy, w ktdrej doswiadczenie i samo
rozumienie symbolu nawzajem si¢ warunkuja. Rozwdj kryteriéw dy-
daktycznych, ktére stuza budowie krytycznej koncepcji symbolu, jak
réwniez przekazowi symbolicznemu i doswiadczeniu (Biehl, 1980:
s. 48-62), ukazuja podstawowa formg naszkicowanej struktury dydak-
tycznosymbolicznej.

Obok wspierajacej funkcji wyrazu, symbol pelni przede wszyst-
kim funkcje dydaktyczna i jest jakby pomostem (Biehl, 1996: s. 215).
Aby symbole t¢ funkcj¢ pomostu, tzn. porozumienia mig¢dzy $wiatem
dzieci i miodziezy oraz §wiatem religii, mogly optymalnie rozwinag,
procesy nauczania powinny uwzgledniaé nast¢pujace wskazania dy-
daktycznosymboliczne:

* Spontaniczne calosciowe podejscie umozliwia petne podziwu
postrzeganie codziennych fenomenéw i werbalizowanie do-
$wiadczert miodych ludzi z symbolem.
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* Przez naswietlenie dziatania symbolu, codzienne do§wiadczenia
koncentrujg si¢ na podstawowych doswiadczeniach ludzkich.

* Przez samoczynne obcowanie z symbolem mozna doj$é¢ do gleb-
szych pokladéw religijnego wymiaru ludzkich doswiadczen.

* Przez kreatywne obcowanie z symbolem i odpowiednie $rodki
uczacy si¢ moga w antropologicznym i religijnym sensie sym-
bolu odkry¢ tez sens specyficznie teologiczny. Kreatywne kon-
strukty uczacych sie sa w historyczno-krytycznej interpretacji
konfrontowane z biblijno-chrzescijadskim przekazem, aby
wspierac z kolei elementarne osady teologiczne.

Dos$wiadczenia i kompetencje zdobyte w procesie nauczania sg
transferowane na ptaszczyzng dzialaniows (Biehl, 1996: s. 216).

Podsumowujac refleksje o ,krytycznej koncepcji symbolu”
Biehla, mozna stwierdzi¢, ze w opcji tej chodzi o spoteczno-krytyczny
wymiar nauczania religii, jak réwniez o dydaktyke korelacji, ktéra jest
mozliwa do zrealizowania jedynie jako dydaktyka symbolu.

A zatem zrozumienie religijne nie opiera si¢ wytacznie na for-
mach werbalnych. Teksty, zwlaszcza te, ktére sa wykorzystywane do
celéw religijnych lub w ktérych religia staje si¢ tematem, sg zwigzane
z pewnymi sytuacjami zyciowymi i tylko w takich kontekstach umoz-
liwiajg zrozumienie. Kazde sformutowanie, kazda metafora, kazda
przypowies¢ ma miejsce w zyciu, w ktérym pojawia si¢ jako forma
religii. Przekaz religijny, jesli nie jest zwiazany z usytuowana symbo-
liczng komunikacja, napotyka na trudnosci jego rozumienia. Prakey-
ka chrzescijanistwa stanowi niewatpliwie odpowiedni horyzont jezyka
i zrozumienia. Lekcja religii nie moze polega¢ na li tylko zwyktym
przekazie tresci w ramach okreslonego tematu, ale musi si¢ przyczy-
nia¢ do jego zrozumienia i otwiera¢ komunikacj¢ symboliczna.

Ewangeliccy pedagodzy religii wskazuja na konieczno$¢ projek-
towania takiego profilu performatywnej lekeji religii, keéry ukierunko-
wany jest na dziatanie. W dydaktyce przedmiotu lekgji religii chodzi o:
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 formy, poprzez ktére metodycznie uczniowie wprowadzani s
— przystowiowo méwiac, w gre;
e formy, w jakich przedmiot lekeji religii nabiera ksztattu w klasie;

e formy, w jakich religia prezentuje si¢ samym nauczycielom

(Klie, 2003: s. 171-177).

Jak autorzy zaznaczaja, w warunkach obserwowanej estetyzacji
$wiata zycia te wszystkie trzy zmienne istotne dla kazdej formy na-
uczania religii w szkole jest najtatwiej powiazac ze sobg. Wniosek ten
jest oczywisty, gdy dokonuje si¢ przegladu publikacji z ostatnich lat
i jedli analizowane s one w ramach uj¢¢ performatywnych. Religia
ewangelicka jest oczywiscie aktualna dydaktycznie, gdy jest postrzega-
na jako zjawisko sceniczne, ktérego zewngtrzne strony sa dostrzegalne.
Nabiera wlasciwego ksztattu, gdy jest rozumiana jako gra form oraz
odpowiednio ksztattowana i traktowana. Takie spojrzenie na perfor-
matywng lekeje religii z perspektywy ewangelickiej jest zgodne z defi-
nicjg nauki o komunikacji (komunikologii) zajmujacej si¢ badaniem,
opisywaniem lub wyjasnianiem proceséw komunikacyjnych. Pojecie
»performatywny”, jak zaznaczylem, odnosi si¢ do aktu mowy i przede
wszystkim, ,performans” jest generalnie rodzajem aktu ekspresyjnego.

Ponizej przejdg¢ do rozwazan wokét performatywnej dydakeyki
religii z perspektywy katolickiej.

5.4. Performatywna dydaktyka religii z perspektywy katolickiej

Nalezy zaznaczy¢, ze w ostatnich latach dyskusja na temat per-
formatywnej dydakeyki religii wzbudzata i nadal wzbudza zaintereso-
wanie zaréwno ze strony ewangelickich, jak i katolickich pedagogéw
religii. W migdzyczasie dostgpna jest wielo$¢ podejs¢ performatyw-
nych, ktérych analiza poréwnawcza ujawnia bardzo rézne cele dydak-
tyczne. Performatywnej dydakeyce religii z perspektywy katolickiej

poswigca si¢ wiele uwagi, co znajduje odzwierciedlenie w licznych
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publikacjach pedagogicznoreligijnych. Na uwagg zastuguja interesuja-
ce przemyslenia cytowanych juz autoréw, jak Rudolf Englert czy Hans
Mendl. Koncepcja performatywna lekeji religii ma na celu uczynienie
jej namacalng i mozliwg do do$wiadczenia. Chodzi w niej o inspiro-
wanie uczniéw do zachowan religijnych, ale nigdy nie ma ona wprost
charakteru misyjnego. Termin ten wprowadzil Rudolf Englert, ktéry
sformulowal go jako termin parasolowy dla nowszych osiagnigé w ka-
tolickiej pedagogice religii (Englert, 2008: s. 3-16).

Obrazujac szczegélowiej podejscie performatywne w naucza-
niu religii katolickiej, zatrzymam si¢ na analizie pigciu interesujacych
tez, jakie wysunat Hans Mendl na temat performatywnej dydakeyki
religii (Mendl, 2023: s. 14-28).

Pierwsza teza brzmi: trzeba najpierw doswiadczy¢ religii, aby
zrozumie¢ jg we wszystkich jej wymiarach. Wylacznie dyskursywne
uczenie si¢ nie wystarczy, aby sta¢ si¢ kompetentnym religijnie. Teza
ta moze by¢ uzasadniona socjologicznie, teologicznie oraz w kategoriach
teorii uczenia sig.

Uzasadniajac t¢ tezg socjologicznie (pod wzgledem warunkéw
ramowych podmiotu uczacego si¢), Mendl zaznacza, ze tylko mniej-
sz0$¢ dzieci i mlodziezy jest dzi$ nadal socjalizowana religijnie w rodzi-
nach. Utrata tradycji oznacza, ze wiele przejawéw (rytualy, modlitwy,
formy liturgiczne, miejsca aktywnosci spotecznej i diakonijnej) oraz
wiedza ($wicta w roku koscielnym i ich znaczenie) nie s3 juz czescia
codziennego zycia. Aby méc zrozumie¢ obszary kulturowo uksztat-
towanej religii w ich konkretnych praktycznych realizacjach, nie wy-
starczy spojrze¢ na nie z dystansu. Jesli celem szkoly publicznej jest
nie tylko umozliwienie interpretacji $wiata, ale takze radzenie sobie
z nim (Benner, 2004: s. 5-19), pojawia si¢ pytanie, w jaki sposéb po-
szerzenie do$wiadczenia moze mie¢ miejsce na samych lekcjach religii.
Odpowiadajac na tak postawione pytanie, Rudolf Englert postuluje,
ze mozna je poszerzy¢ poprzez konsekwentne otwieranie wlasnych do-
swiadczen religijnych dzisiejszych uczniéw w aktywnym przyswajaniu
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i przeksztatcaniu danych form ekspresji religijnej, zwlaszcza z tradycji
judeochrzescijanskiej (Englert, 2002: s. 32-36.).

Uzasadnienie teologiczne z kolei polega na tym, ze religia jest
czyms$ wigcej niz wiedza o wierze ujeta w okreslone formuty. Charak-
teryzujg ja formy praktyki spotecznej i wspSlnotowej. Kazdy, kto chce
zrozumied zwigzana z forma naturg religii objawionej i zwigzang z nig
praktyke religijna, jest zalezny od ,scenicznej i gestycznej, fizycznej
i przestrzennej reprezentacji’ (Klie, Leonhard, 2003: s. 14). Sam prze-
kaz doktryny nie wystarczy, poniewaz religia ukazuje si¢ ,w formie”,
a tej formy nie mozna jedynie oglada¢ z zewnatrz, ale nalezy jej réw-
niez do§wiadczy¢ w konkretny sposéb, poprzez bezposrednie doswiad-
czenie przestrzenne, np. zwiedzanie obiektéw sakralnych: kosciotow
chrzescijariskich jako miejsc akeji liturgicznych, poznawania tradycji
chrzescijariskiej i wiary spoleczno$ci zwigzanej z nia, a takze meczetu

lub synagogi z ich historia (Rogowski, 2018: s. 237-239).

Uzasadnienie w kategoriach teorii uczenia si¢ polega na zréw-
nowazeniu réznych domen uczenia sig, ktére powinny by¢ ze sobag in-
teligentnie powiazane. Celem nie moze by¢ tylko przyswajanie czystej
wiedzy. Zrozumienie i zapamigtywanie mogg by¢ promowane, gdy
ukryte i deklaratywne elementy wiedzy sa dydaktycznie powiazane.
Zabieganie o znaczenie zorientowanych na dzialanie i zwiazanych
z fizycznym wymiarem performatywnych form uczenia si¢ — okazuje
si¢ réwniez zgodne ze ,zwrotem performatywnym” w kulturoznaw-
stwie, w naukach humanistycznych i pedagogicznych (Wulf, Zir-
fas, 2007). Na przyktad wglad poznawczy w dzigkczynienie za zycie
i aktywne doswiadczenie wspélnej celebracji w $wigto dzigkezynie-
nia (Erntedankfest), moze zapewni¢ glebsze zrozumienie tego $wigta
w roku koscielnym (Mendl, 2022: s. 158-167).

Druga teza dotyczy modeli ukierunkowania na kompeten-
cje, ktére stanowia szczegblne wyzwanie dla przedmiotu lekeji religii.
Dzigki modelom orientacji kompetencyjnej, zadania procesu ksztatce-
nia wykraczaja poza tresci religijne i zdobywanie wiedzy (kompetencje
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pojeciowe): uczenie sig religii jest raczej Scisle powiazane z innymi pod-
stawowymi sposobami ludzkiego rozumienia $wiata, a takze odnosi
si¢ do wrazliwosci religijnej (kompetencje percepcyjne), rozeznania
(kompetencje osqdu) i zdolnosci do komunikacji religijnej (kompetencja
dialogu). W sposdb szczegdlny obszary kompetencji religijnych zacho-
wan ekspresyjnych (kompetencje ekspresyjne) i religijnie motywowane-
go stylu zycia (kompetencje partycypacyjne) wplywaja na obszar kom-
petencji performatywnych. Nie ulega watpliwosci, ze do obszaréw
uczestnictwa i ekspresji mozna podejé¢ odpowiedzialnie tylko wtedy,
gdy nauczyciele religii maja refleksyjne zrozumienie projektowania
performatywnych proceséw nauczania i uczenia sig.

Trzecia teza zaklada, ze w ewangelickiej i katolickiej peda-
gogice religii opracowano rézne modele performatywne, ktére réz-
nig si¢ znacznie pod wzgledem hermeneutyki i praktycznej realizacji.
W tym samym czasie, co si¢ tyczy tresci wspomnianego dokumen-
tu biskupéw niemieckich, ale argumentacyjnie niezaleznie, a takze
w przeciwiestwie do modelu inscenizacji inspirowanego po stronie
ewangelickiej, swoje podejscie performatywne po stronie katolickiej
przedstawit whasnie cytowany Hans Mendl w réznych publikacjach.
Performatywne formy nauczania zasadniczo charakteryzuja si¢ za-
proszeniem i dobrowolnoscia (Mendl, 2017: s. 13). Zaproszenie do
udzialu w prakeykach religijnych powinno réwniez charakteryzowad
si¢ mozliwoscia nadania takiemu do$wiadczeniu podmiotowego zna-
czenia. Uczniowie mogg sami zdecydowad, czy chea przyjaé rolg uczest-
nika, czy pozostaé na poziomie obserwatora. Nalezy zwazy¢, ze istnieje
tez wiele innych odcieni przypisywania znaczefi pomiedzy nimi! To
podmiotowe przypisywanie znaczenia w wykonywaniu aktu religijne-
go jest uzasadnione odwolaniem si¢ do obrazowanej wyzej teorii aktu
mowy (Mendl, 2017: s. 42-43) i powinno by¢ réwniez rozpatrywane
w kontekscie fundamentalnego konstruktywistycznego rozumienia
uczenia si¢ (Sander, 2011). To, co kto§ robi, méwiac co$, jest tym, co
wspomniany juz John Austin nazywa aktem illokucyjnym — kontekst
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i intencja méwiacego sa decydujace w tym, jak wyobraza on sobie uda-
ny akt mowy. To, co faktycznie osiaga wypowiedz, jest okreslane jako
perlokucyjny akt mowy; rzeczywisty efeke jest poza kontrola méwcy
(Austin, 1972:s. 122-136).

Dla zobrazowania mozna postuzy¢ si¢ przykladem wzietym
z zycia codziennego: Chce zazartowad, ale moi partnerzy w dialogu
odbieraja to zupetnie inaczej. Przenoszac z kolei na grunt lekeji re-
ligii: wspélne dziatanie moze by¢ indywidualnie wypetnione znacze-
niem i interpretowane na bardzo rézne sposoby; intencja (ilokucyjna)
nauczyciela nie musi by¢ identyczna z faktycznym (perlokucyjnym)
wplywem na uczniéw i ich interpretacja. Przyjmijmy, ze rézni ucznio-
wie uczestnicza w uczacej si¢ grupie i kazdy z nich przypisuje bardzo
rézne znaczenie swoim dziataniom w akcie mowy ,modlitwy”: jeden
przyjmuje rolg uczestnika, drugi pozostaje w zdystansowanej obser-
wacji lub w ogéle nie uczestniczy, trzeci mydli juz o nastgpnej lekeji.
W tym modelu decyzja o tym, czy akt mowy jest ,autentyczny”, czy
jest zabawnym eksperymentem, czy ,prawdziwym” wystgpem, jest
pozostawiona autonomicznej decyzji podmiotu uczacego si¢. Jednak
ta mozliwo$¢ zréznicowanego zachowania z oferta performatywna
i indywidualnym przypisaniem znaczenia musi by¢ réwniez przygoto-
wana i opracowana w przejrzysty dydaktycznie sposéb.

Czwarta teza dotyczy krytycznych zastrzezern wobec koncep-
¢ji performatywnej, ktére odnosza si¢ do cech i ograniczeni systemu
szkolnego, do autonomii przekonan uczniéw i do godnosci prakeyk
religijnych. Chodzi przede wszystkim o takie zagadnienia, jak: akty
spowiedzi, modlitwy, liturgii i akty dotyczace rytualéw blogostawieni-
stwa. Zastrzezenia te w mniejszym stopniu za$ dotycza uczenia si¢ zo-
rientowanego na dziatanie, do§wiadczenie i ciato w kontekscie uczenia
si¢ biblijnego, historycznego lub etycznego. Hans Mendl twierdzi, ze
szkofa nie jest wlasciwym miejscem na urzeczywistnianie autentycz-
nych praktyk religijnych (Mendl, 2017: s. 61-62). Krytycy obawiaja

si¢ rekatechizacji lekeji religii, jesli taka forma bedzie praktykowana
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w szkole. Chodzi tu o autonomi¢ wiary uczniéw. W zwyktym przed-
miocie nauczania religii, w ktérym uczestniczg nie tylko uczniowie re-
ligijni, kazdemu nalezy zagwarantowa¢ wolno$¢ wyznania i nikt nie
moze by¢ zmuszany do wykonywania aktéw religijnych wbrew swojej
woli. Nie mozna zaktadaé, ze wszyscy uczniowie podzielaja przedsta-
wione powyzej rozumienie modlitwy jako oddania czci Bogu. Jest to
argument, ktéry wielokrotnie krytykowano w odniesieniu do majacych
miejsce takich praktyk w szkotach podstawowych. Jesli akty religijne,
ktore maja swoje pierwotne miejsce w parafii i rodzinie, s3 praktyko-
wane w klasie w zabawny i transformujacy sposéb, moze to zagrozi¢
powadze i godnosci tych religijnych form (Porzelt, 2016: s. 186-201).
Krytyka ta odnosi si¢ réwniez do ograniczen performatywnego podej-
$cia do rytualéw innej religii (np. postaw modlitewnych w islamie).

Wedtug autoréw, aby powaznie potraktowaé przedstawione
wyzej zastrzezenia, a przede Wszystkim zapewni¢ uczniom autono-
mi¢ przekonan, niezbedne wydaja si¢ ramy dydaktyczne, ktére tacza
elementy do$wiadczenia z elementami zakotwiczenia poznawczego
(lokalizacja w ramach tematu programu nauczania i przejrzyste przy-
gotowanie do wymiaru empirycznego), a zwlaszcza refleksji. Ucznio-
wie muszg by¢ informowani o tym, jakie dziatania sa planowane i jak
mogg si¢ podczas nich zachowywaé. Nalezy ich réwniez zachgca¢ do
refleksji nad tym, czego doswiadczyli, aby mogli tworzy¢ whasne in-
terpretacje i doswiadczenia. Na podstawie tych rozwazari stworzono
formalny model planowania (Mendl, 2016: s. 2019-221). Powinien
on by¢ rozumiany jako idealny i typowy, a nie dogmatyczny. Istnie-
ja scenariusze dydaktyczne, w ktérych nie bez powodu rezygnuje sig
z dyskursywnego wprowadzenia i nie zawsze musi istnie¢ natychmia-
stowa autoreﬂeksyjna ocena. Najwainiejsze jest to, ze pod auspicjami
uczenia si¢ w szkole kazda forma do$wiadczania religii musi by¢ osa-
dzona w ramach dyskursu i refleksji. Horyzontem docelowym perfor-
matywnego uczenia si¢ jest zrozumienie dziatari, kontekstéw i wyda-
rzen religijnych, zapoznanie si¢ z nimi, a nie rekatechizacja.
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Ponizej tabela projektu performatywnego lekgji religii (Men-
dl, 2016: s. 220).
Uktad performatywny

Osadzenie tematyczne i wprowadzenie
Kontekst tematyczny, ramy poznawcze
Opis:
Sposobu doswiadczenia, ograniczeni czasowych i przestrzennych
Oczekiwania uczniéw, opcje habitusu

Zdolnos¢ do rozrézniania kodéw (postaw, interpretacii)

Doswiadczenie performatywne
Skoncentrowane tematycznie wymiary doswiadczenia
Formy otwarte > subiektywne przypisanie znaczenia

Elementy refleksji posredniej > Mozliwo$¢ zdystansowania si¢

Refleksja i kontynuacja

Subiektywne pozycjonowanie

(dos$wiadczenie + refleksja = doswiadczenie)

Wymiana subiektywnych sposobéw doswiadczenia (,,co to bylo?”)

i subiektywnych konstrukeji doswiadczenia (,,co to znaczy?”)

Dalsza praca dyskursywna
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Warto zwrdci¢ tez uwagg na obrzedy blogostawieristwa, kté-
re w ostatnich latach przezywaja swéj renesans i zmaterializowaly
si¢ rowniez w odpowiedniej literaturze dydaktycznej. Temat ten po-
jawia si¢ w kontekscie biblijnych narracji o blogostawieistwach lub
w zwigzku z sakramentami i sakramentaliami. Tu mozna poda¢ dwa
charakterystyczne przyklady, mianowicie: po procesie refleksji nad
znaczeniem i aktem blogostawieristwa, dzieci sg zapraszane do cere-
monii blogostawieristwa, w ktérej moga powiedzie¢ sobie nawzajem
co$ dobrego lub pobtogostawi¢ si¢ nawzajem. Nalezy zaakceptowac tez
sytuacje, jesli zdarzy sig, ze niektére dzieci nie wezma udziatu, nalezy
zwazy¢, ze przyczyniajg si¢ one rowniez do pézniejszej refleksji z pozy-
¢ji obserwatoréw (Mendl, 2022: s. 114-115). Ogdlnie rzecz ujmujac,
uczniowie sg bardzo otwarci na ¢wiczenia performatywne i wykazuja
wysoki poziom gotowosci do angazowania si¢ w ¢wiczenia medytacyj-
ne, duchowe lub religijne.

Nalezy jeszcze podkresli¢, ze obrzedy blogostawieristw, zwlasz-
cza blogostawieistw 0séb ubogacaja przekaz religijny i zajmuja szcze-
gblne miejsce wéréd sakramentaliéw ustanowionych przez Kosci6t
dla formacji duchowej ludu Bozego. Czynnosci liturgiczne zwiazane
z blogostawieristwami prowadza wiernych do uwielbienia Boga i przy-
gotowuja do przyjecia gtéwnego skutku sakramentdéw, jak réwniez
uswigcajg sytuacje zyciowe wiernych (Stotwiriska, 2007).

Piata teza, ktérg wysunat Hans Mendl na temat performatyw-
nej dydakeyki religii, sprowadza si¢ do tego, ze w dyskursie na temat
mozliwosci i ograniczen performatywnych form uczenia si¢ dostrze-
gane jest rozchodzenie si¢ prakeyki i teorii. Podczas gdy ograniczenia
systemowe i przedmiotowe sa wyrazniej identyfikowane w uniwersy-
teckiej pedagogice religii, w szkotach wielu nauczycieli religii nie rozu-
mie podnoszonych zastrzezen i podkresla potrzebe wspierania uczniéw
w ich umiejetnosciach ekspresyjnych i partycypacyjnych. Nawet jesli
istniejaca praktyka nie moze by¢ normatywna w sensie naturalistycz-
nego bledu, pojawia si¢ jednak pytanie, czy podniesione obawy nie
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powinny by¢ wyrazniej zréznicowane na tle badan prakseologicznych.
Jak wspomniano, zakres i ograniczenia podej$¢ performatywnych sa
juz badane w kontekscie migdzyreligijnych proceséw uczenia sig. Py-
tanie to mozna sformulowa¢ jeszcze inaczej, mianowicie: w jaki spo-
s6b podejscie performatywne moze odnies¢ sukces w radykalnie zmie-
nionych warunkach spoteczno-kulturowych (socjologicznych)? Jakie
sa mozliwosci w ramach jasnych badan i opartych na dialogu koncep-
qji lekgji religii? W jaki sposéb performatywne uczenie si¢ moze mieé
miejsce, gdy coraz wigcej oséb niereligijnych bierze udzial w szkolnej
lekji religii?

W projekcie performatywnym lekeji religii, jak twierdza nie-
ktérzy autorzy, watpliwe i kontrowersyjne moze by¢ to, jak szeroko
lub wasko nalezy rozumie¢ pojecie performatywu, ktére ostatecznie
stanowi préb¢ podsumowania bardzo réznych tendencji w dydak-
tyce religii. Z szerokiego rozumienia wynikajg réwniez zorientowa-
ne na dziatanie formy prowadzonych lekgji, za pomocg ktérych na-
lezy uchwyci¢ estetyczny wymiar glebi i znaczenie religii, natomiast
z waskiego rozumienia przede wszystkim te, w ktérych praktyka prze-
zywanej religii, na przyktad ,fragmenty liturgiczne”, ,sakramenty”
lub ,kazualia” (Husmann, Klie, 2005: s. 5) znajduja bezposrednie lub
przeksztatcone zaimplementowanie w nauczaniu religii.

Krytyczna analiza rozwazari na temat dydakeyki religii katoli-
ckiej, pozwala skonstatowa¢, ze dokument Episkopatu Niemieckiego
Der Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen (2005) wyznacza
jasny kierunek dla performatywnej koncepgji lekeji religii.

5.5. Estetyczny wymiar w performatywnym nauczaniu religii

Majac na uwadze performatywny charakter nauczania religii,
warto zwrdci¢ uwage na estetyczny wymiar glebi i znaczenie religii
w badaniach Kurta Zieslera, ktéry zajmuje si¢ estetyka w refleksji te-
ologicznej, a takze wskazuje na konkretne impulsy dla samej pedago-
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giki religii. Nawiazuje do fascynacji sztuka i otwierania si¢ na nig za
pomoca zmystéw, do doswiadczenia estetycznego, ktére ma na celu
dziatanie kreatywne, ¢wiczenie si¢ w krytycznym i wolnym odbiorze,
rozpoznanie estetyki jako locus theologicus. Chodzi oczywiscie zar6wno
o tre$é, jak i forme. Zisler zwraca uwage przede wszystkim na takie
istotne aspekty, jak: wrazliwo$¢ na Objawienie Boze, kreatywnos¢,
wrazliwo$¢ i zaangazowanie na rzecz stabszych i ucisnionych w $wie-
cie, trudnosci w wierze (Zisler, 1996: s. 43-60). Podczas lekcji reli-
gii, obcowanie ze sztuka moze wzmocni¢ zaufanie do wlasnych moz-
liwosci interpretacyjnych. Przykltadowo, obrazy nie od dzi$ stanowia
bardzo wazng cz¢$¢ podrecznikéw do nauki religii, przede wszystkim
ze wzgledu na ich walor estetyczny. Najpierw jednak, to nauczyciele
religii powinni nauczy¢ si¢ pracy z obrazem i traktowania go jako ele-
mentu, ktdry moze staé si¢ dla ucznidéw inspiracja i zainicjowaé proces
uczenia sie (Burrichter, Girtner, 2014).

W ramach estetycznego wymiaru nauczania religii trzeba mie¢
na uwadze takze bardzo wazne medium, jakim jest muzyka mlodzie-
zowa. Stanowi ona od dawna zjawisko masowe w §wiecie i towarzyszy
niezliczonym thumom ludzi w codziennym zyciu. Wielu muzykéw jest
przekonanych, ze dzigki swojej osobowosci i popularnosci s w stanie
zmieni¢ §wiat lub wplynaé na ksztattowanie $wiadomosci. Zaznaczy¢
przy tym nalezy, ze chrzeécijariski rock i pop nie s3 juz tylko medium
mtlodziezy, ale takze wielu dorosltych, zwlaszcza w nowoczesnych
kregach. Muzyka ta moze petni¢ rolg¢ srodka komunikacji zaréwno
w nauczaniu religii i katechezie. Analizy i przemyslenia doswiadczo-
nych nauczycieli religii dowodza, ze jesli chce si¢ zrozumie¢ dzisiejsza
mlodziez, nie jest to mozliwe bez odniesienia do muzyki, z ktéra zyja
na co dzien, poniewaz w niej odzwierciedlaja si¢ jej zainteresowania
i potrzeby. Muzyka ta pochlania mtodziez i powinna by¢ traktowana
jako $wiadectwo ich religijnosci. Kto jako nauczyciel religii nie zna
ani nie traktuje powaznie muzyki swoich uczniéw, catkowicie omija
ich zycie (Depta, 2016). Do okreslonych jednostek lekcyjnych mozna
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wykorzysta¢ niektére utwory rockowe i popowe zaréwno w szkolnym
nauczaniu religii, jak i w pracy katechetycznej w parafii. Taka aktyw-
no$¢ wymaga od nauczyciela religii jednoczesnie osobistego zaanga-
zowania oraz adekwatnych przemyslen tematycznych. Ogdlnie rzecz
biorac, chodzi przede wszystkim o tematy egzystencjalne, w tym na
przyklad: wcielenie Boga az po teodyceg; obraz czlowieka — pytanie
o sens, mito$¢ i partnerstwo; pytanie o Boga; Ojcze Nasz; nauczanie
o Krélestwie Bozym; praca biblijna z dzie¢mi i mlodzieza (jak odkry-
waé Jezusa) czy temat dotyczacy praw dziecka.

Jak trafnie zauwaza Harald Schwillus, nauczanie religii nie
moze ogranicza¢ si¢ jedynie do wewnatrzkoscielnego wymiaru komu-
nikagji religijnej. Z obserwacji wynika, ze duze zainteresowanie religia
ma miejsce réwniez w sferze pozakoscielnej, poniewaz typowo kos-
cielne oferty majg czgsto zbyt malg sile przebicia w publicznej sferze
kultury. Dlatego tez rozwdj i analiza inscenizacji odnoszacych si¢ do
religii, wiary i Kosciota w sferze kulturowej powinny by¢ waznym ele-
mentem edukacji religijnej (Schwillus, 2011: s. 214-217).

Kazimiera Joanna Wawrzynéw, pasjonatka dobrego i war-
toéciowego filmu twierdzi, ze ,sztuka wspélczesna, przynajmniej
w niektérych jej gtéwnych nurtach, podejmuje kontrowersyjne zjawi-
ska spoteczne, ukazujac czgsto cztowieka w kontekscie zagrozen — tak,
jak gdyby wolal o wybawienie spod presji przemocy, ktéra go otacza.
Przyktadéw dostarczaja wszystkie rodzaje ekspresji artystycznej pre-
zentowane podczas przegladéw szeroko pojetej sztuki, ktére stanowia
oryginalne artystyczne $wiadectwo czasu. Sztuka przedstawia $wiat
postmodernistyczny oraz ludzi zamieszkujacych i ksztaltujacych go.
Przemoc, ucisk, spofeczne niedomagania, osamotnienie, zaklécenia
komunikacji miedzyludzkiej — to state tematy, ktére podejmuja czgsto
arty$ci” (Wawrzynéw, 2011: s. 149-167). W tym kontekscie stusznie
podkresla dalej, ze ,zorientowana estetycznie edukacja religijna jest
kultura uczenia sig, ktéra nawiazujac do estetyki biblijnej, urzeczy-
wistnia si¢ w procesie dydaktycznym uwzgledniajacym trzy klasycz-
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ne wymiary dos§wiadczenia estetycznego: Aisthesis, Poiesis, i Katharsis
(Wawrzynéw, 2011: s. 254-257).

Kosciét doceniajac rosnaca popularno$é sztuki filmowe;j i kine-
matografli poswigca jej wiele uwagi. W instrukeji Communio et progres-
sio czytamy: ,Wiele filméw niezwykle sugestywnie przedstawia tresci,
ktére wybitnie sprzyjaja postgpowi ludzkosci i podnosza ducha. Takie
realizacje filmowe zastugujq na sygnalizowanie i poparcie. Instytucje
katolickie, specjalizujace si¢ w zagadnieniach kinematografii, powin-
ny poleca¢ najlepsze filmy i dopomagad ich twércom. Warto przy tym
przypomnie¢, ze wiele filméw, powszechnie uznanych za arcydzieta, po-
dejmuje tematyke religijng. Swiadczy to o wielkich mozliwosciach ki-
nematografii w przedstawianiu podobnych tresci, co z kolei jest zacheta
dla twércéw do podejmowania tematéw tego rodzaju” (CP nr 144).

Dla cztowieka naszych czaséw, jak stusznie akcentuje Marek
Sokotowski, ,film jest najpowszechniejsza, wrecz podstawows forma
obcowania ze sztuka, a takze dostarcza mu zwyktej codziennej rozryw-
ki. Sprawia to, iz wplyw filmu na osobowos¢ odbiorcy stat si¢ ogrom-
ny, a jego udzial w zyciu duchowym cztowieka trudno przecenia¢”
(Sokotowski, 2007: s. 155). Ten sam Autor podkresla dalej, ze ,,pe-
dagogizacja i ewangelizacja poprzez film oznacza w prakeyce siggnie-
cie po bardziej skuteczne narzedzie pozwalajace dociera¢ do szerokich
rzesz ludzkich i przemawia¢ do nich prostym, sugestywnym jezykiem
obrazéw i dzwiekéw” (Sokotowski, 2007: s. 160).

W zwiazku z powyzszym prace opublikowane pod etykietg
performatywnosci obejmujg réwniez przyklady dydakeyczne w wy-
miarze praktycznym z tekstami biblijnymi lub zmystowego doswiad-
czania przestrzeni koscielnych. Chodzi tu o elementy kultury uczenia
si¢ w wymiarze cielesnosci, a takze procesy uczenia si¢ skoncentrowane
na osobie i réznych sposobach nauczania religii, ktére odpowiadajg
cielesnej symbolice (Leonhard, 2006: s. 208-237).

Ksztattowanie relacji jako model aranzacji performatywnej wy-
daje si¢ réwniez odpowiedni dla interpersonalnych proceséw uczenia
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si¢, zwlaszcza tych, ktére majg miejsce w kontekscie migdzyreligijnym.
Jednak celem nie powinno by¢ tutaj podazanie za rytuatami innych
religii, ale raczej poznawanie do$wiadczen oséb, ktére naleza do innej
religii. Performatywne doswiadczenie innych religii ma réwniez miej-
sce, jedli jest odpowiednio zainscenizowane dydaktycznie, w uwaznym
stuchaniu $wiadectw $wiadkéw wiary lub w uczestniczacej obserwa-
¢ji elementéw rytualno-liturgicznych o estetycznym wymiarze. Takie
podejscie wymaga naturalnie odpowiednich podstawowych postaw
w dialogu miedzyreligijnym (Kalbheim, 2021: s. 266-275).

5.6. Konkluzje

Dokonujac gruntownej analizy w ramach performatywnej dy-
dakeyki religii z perspektywy niemieckiej, nalezy przede wszystkim
podkresli¢, ze w przeciwieistwie do koncepcji ewangelickich, biskupi
Kosciota katolickiego zakladaja, iz uczniowie sg uczestnikami katoli-
ckiej lekgji religii, kedrej legitymizacja opiera si¢ na ich sakramencie
chrztu $wigtego. Dla zrozumienia wlasnej religii konieczne jest takze
odniesienie pod wzgledem religijnym i koscielnym uksztaltowanych
dos$wiadczen do form ekspresji religii ko$cielnie zinstytucjonalizowa-
nej. Sformulowanie, ze lekcja religii powinna zaznajamia¢ ucznidéw
z formami przezywanej wiary, wywotato wiele podejrzen i krytyki,
o czym $wiadcza badania odzwierciedlone w analizowanych publika-
cjach pedagogicznoreligijnych. Jesli we wstgpnym przegladzie réznych
uje¢ performatywnych dokonano rozréznienia miedzy podejsciem
ewangelickim, o ktérym méwi si, ze jest bardziej transformacyjne, to
pojecie ,transformacja” jest wszechobecne miedzy innymi w kontek-
$cie zmian spotecznych (Rogowski, Spiegel, Strof3, Lehner-Hartmann,
Marianiski, 2015-2018).

Analizujac, bardzo réznorodne i heterogeniczne przyklady
stransformacji”, wylaniaja si¢ okreslone paradygmaty, jak: transfor-
macja formy, transformacja spofeczeristwa (zmiana spoteczna), samo-
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doskonalenie/doskonalenie zycia, zmiany w tekstach i ich przekazy-
waniu. W kontekscie lekgji religii za$ chodzi o jej systematyczne cele.
Trzeba zaznaczy¢, ze koncepcja ,,strukeur dydaktycznych” opracowana
przez Petera Biehla i Martina Rothgangela opiera si¢ na fakcie wyod-
rebnienia istotnych elementéw w procesie dydaktycznym lekeji reli-
gii, ktére nie sa juz mozliwe do utrzymania. Rothgangel uwaza trzy
kategorie za kluczowe, przynajmniej dla chrzescijaiistwa, judaizmu
i islamu, z ktérych kazda jest adekwatnie urzeczywistniana w odreb-
nej strukturze dydaktycznej. W odniesieniu do tradycji podstawowej
(Biblia, Koran), struktura hermeneutyczna okazuje si¢ by¢ rytuatami
i symbolami, strukturg symboliczno-dydaktyczng i dyrektywami mo-
ralnymi odnoszacymi si¢ do Kazania na Gérze i Dekalogu, ktére sg
strukturg zorientowang na poruszany problem (Rothgangel, 2012: s.
73-91). To z kolei oznacza transformacje od dydaktyki do ,,spoteczeni-
stwa” (szkoty). Wniosek plynie wigc taki, ze w tym przypadku — trans-
formacje miedzy (transformujacymi) zmiennymi kategoriami ,religia”
i ,spoleczefistwo” mozna rozrézni¢ w procesie dydaktycznym. Dwie
wiodace dyscypliny dla tematu transformacji w kontekscie religii
i spoteczenstwa to nauki spofeczne (socjologia, nauki polityczne, reli-
gioznawstwo) i teologia.

We wszystkich koncepcjach pedagogiki religii zaznaczaja sig
— mniej lub bardziej wyraznie — powigzania z naukami spolecznymi,
szczegblnie za$ z socjologig religii. By¢ moze lepiej — a w kazdym razie
bezpiecznej — bytoby méwi¢ o powigzaniach pedagogiki religii z socjo-
logia lub o pedagogice religii w kontekscie spotecznym, niz o socjolo-
gicznych podstawach pedagogiki religii (Mariariski, 2021: s. 27-65).
Obydwie dyscypliny naukowe maja swoja wiasna problematyke, po-
stuguja si¢ wlasnymi pojeciami, teoriami i metodami badan. Socjologia
zajmuje si¢ opisem i wyjasnianiem rzeczywistosci spoleczno-religijnej,
nie méwi, jak by¢ powinno, lecz jak jest, oraz wyjasnia t¢ rzeczywi-
sto$¢ poprzez hipotezy i teorie (Mariariski, 2021: s. 27-65). Pedago-
gika religii z kolei jest naukq nie tylko opisows, ale i wartosciujaca
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(normatywna). Zajmuje si¢ nauczaniem i wychowaniem religijnym
dzieci i mlodziezy, przekazem tresci religijnych, a takze uwarunkowa-
niami ewangelizacji w warunkach spoleczno-kulturowych. Zajmuje si¢
czlowiekiem i jego zwiazkiem z rzeczywistoscig transcendentna, bada
religic i religijno$¢ jako proces dochodzenia do wiary, katechetyke za$
interesuje problem personalnej decyzji wiary. Wskazuje si¢ na koniecz-
no$¢ obu form edukacji religijnej. Szkolnej nauce religii przypisuje si¢
zadanie przekazywania religijnych informacji, natomiast katecheza pa-
rafialna ma charakeer $cisle formacyjny (Rogowski, 2004: s. 232-233).

Podejscie katolickie performatywnej dydakeyki religii okresla-
ne wedtug Rudolfa Englerta jako kompensacyjne (Mendl, 2016: s. 20-
24), odnosi si¢ czgsciowo do argumentacji zawartej w dokumencie bi-
skupéw niemieckich Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen.
Podczas gdy wersja ewangelicka, jak zaznaczytem, ma na celu nadanie
tradycjom religijnym ksztaltu i mozna ja nazwaé strategia transfor-
magji, tak katolickie podejscie charakteryzuje strategia kompensagji.
W rezultacie podejécie to, przynajmniej w wersji katolickiej, jest czgsto
konfrontowane z twierdzeniem, ze powraca do starego modelu kate-
chetycznej lekgji religii. Tu nalezy skonkludowa¢, ze podejscie per-
formatywne nie moze Zrekompensowac' tego, co nie jest juz osiagane
gdzie indziej, nie ma na celu praktykowania religii, ale stuzy wylacznie
jej zrozumieniu. Taki zréznicowany model performatywny wydaje
si¢ réwniez pilnie potrzebny w kontekscie orientacji na kompetencje
(Iekcja religii zorientowana na kompetencje), poniewaz wszystkie do-
stepne katalogi kompetengji dla ewangelickiej i katolickiej lekeji religii
wdrazajg obszary reflektowanych kompetencji ekspresyjnych lub par-
tycypacyjnych, ktére wymagaja szczeg6lnie przemyslanego i petnego
szacunku projektu. Model performatywny wymaga zatem réwniez
okreslonych kompetencji nauczycieli religii (Mendl, 2017: s. 82-85).

Wedtug wskazan Episkopatu Niemieckiego w publikowanych
dokumentach wymaga si¢ od nauczycieli religii tolerangji dla réznic.
Nauczyciele powinni postrzegaé siebie jako orgdownikéw szacunku

-273-



i intymnosci, zwlaszcza w przypadku elementéw empirycznych, kt6-
re s3 duchowo zaprojektowane i indywidualnie wymagajace, oraz
dziata¢ uwaznie zaréwno w planowaniu, jak i refleksji (Mendl, 2017:

s. 167-168; 176).

Warto tez przywotaé Mirjam Schambeck, ktéra widzi mozli-
wo$¢, ze performatywna lekcja religii moze otworzy¢ przestrzen do
refleksji i doswiadczenia chrzescijafiskiej wiary i opisuje opracowany
przez siebie model mistagogicznego uczenia si¢ jako konkretyzacje
uczenia si¢ performatywnego (Schambeck, 2007: s. 61-80). W ob-
liczu zjawiska, ze chrzescijaniska religia staje si¢ dla wielu czyms ob-
cym, nalezy mie¢ na uwadze, iz nauczaniu religii w szkole przyjdzie
zmierzy¢ si¢ z trudnymi pytaniami uczniéw w wymiarze egzysten-
cjalnym. Dyskurs dotyczacy mistagogicznego uczenia sig, poprzez
analize teologiczno-historycznych i systematyczno-teologicznych podstaw
mistagogii (mistagogia w starozytnym Kosciele, u $w. Bonawentury,
u Karla Rahnera, w ignacjaiskiej teologii ¢wiczed duchowych) oraz
akcentéw pedagogicznoreligijnych, umozliwia szerokie spektrum po-
dejs¢ i jednoczesnie daje impulsy, jak wdrozy¢ ten projekt, réwniez
w kontekscie lekeji religii. Mistagogiczne uczenie si¢ uswiadamia ucz-
niom prawdy chrzescijariskiej wiary, ale takze ma na celu ,,wyrazenie”
ich poprzez refleksje, dzialanie i zachowanie oraz poprzez estetyczne

drogi (Schambeck, 20006).

Zaréwno w ewangelickiej lekeji religii (Klie/Leonhard,
2003; Leonhard, 2006; Husmann/Klie, 2005; Klie/Leonhard, 2008;
Dressler/Klie/Kumlehn, 2012), jak i w katolickiej (Mendl, 2016: s. 219-
224), osoby odpowiedzialne za koncepcj¢ performatywna opraco-
waly i przetestowaly praktyczne modele lub zebraly, przedstawily i
przeanalizowaly przyklady prakeyczne. Pokazujg one, w jaki sposéb
performatywna lekcja religii moze odnie$¢ sukces. Przykiady te sa
o tyle optymistyczne, ze poza kilkoma wyjatkami nie mozna zaobser-
wowac czgsto przywolywanego niebezpieczeristwa ponownej kateche-
zy w ramach szkolnej lekji religii poprzez podejscie performatywne.
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Zréznicowane modele tu opisane, z ich jasno okreslonymi gra-
nicami, prowadzg praktykéw do zmiany $wiadomosci i rozwiazywania
probleméw zwigzanych z radzeniem sobie i szacunkiem do projektow
performatywnej lekeji religii. Dyskusja nadal koncentruje si¢ na szcze-
gblnie wrazliwych obszarach nauczania w wymiarze duchowym i litur-
gicznym — modlitwa, kult, blogostawieristwo (Mendl, 2016). Ogdlnie
rzecz biorac, podejscie performatywne nie twierdzi, ze reprezentuje
globalny model edukacji religijnej, ale raczej znajduje si¢ na poziomie
zasady, ktéra obrazuje konkretng optyke percepcyjna i opcj¢ dzialania
dla lekgji religii, ktéra moze by¢ uzupelniana i faczona z innymi. To,
co jest nowe, a takze niespotykane w ewangelickiej performatywnej
lekeji religii to fakt, ze polega ona na ,eksponowaniu wiary” jako ,in-
scenizacji’, a tym samym jako otwartym wydarzeniu religijnym, kt6-
re w kontekscie katolickim nie jest mozliwe w takim samym stopniu
— by¢ moze z powodéw dogmatycznych. Tu nalezy oczekiwaé raczej
»performatywnosci” niz ,inscenizacji’.

Na czym polega zatem ta obiecujaca koncepcja performatyw-
nej dydakeyki religii i zorientowanej na nig lekgji religii? Po pierwsze,
tatwo jest zgodzi¢ si¢ z punktem wyjscia, ktéry spowodowat zwrot w
kierunku performatywnosci. Lekgja religii powinna by¢ czyms wigcej
niz tylko rozdawaniem skopiowanych tekstéw, czytaniem ich i roz-
mawianiem na odpowiednie tematy religijne w nich zawarte. Warto
jeszcze raz podkresli¢ za przywolywanym wielokrotnie dokumentem
biskupéw niemieckich, ze nauczanie o wierze nie moze by¢ skutecz-
ne bez odniesienia do wiary przezywanej, dlatego tez lekcja religii,
ktéra chee otworzy¢ si¢ na rozumiejace podejscie do wiary, nie moze
zadowalal si¢ li tylko wymiarem intelektualnym (wiedza) o wierze,
ale musi réwniez zaznajamia¢ uczniéw z formami wiary przezywanej
i umozliwia¢ im wlasne do§wiadczenia z wiara i Ko$ciotem (Die deuts-

chen Bischife, 2005: s. 24).

W 2008 roku Rudolf Englert przeanalizowat to performatyw-
ne podejscie w periodyku ,Zeitschrift fiir Pidagogik und Theologie”
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— niejako z ,neutralnej” perspektywy — i w wyrazny sposéb wykazal
réznice wyznaniowe w odniesieniu do performatywnej lekgji religii
(klasy 4-10). Podczas gdy po stronie katolickiej performatywna lekcja
religii jest rozumiana jako uczestnictwo w praktyce koscielnej i za-
ktada, ze adresaci nadal podzielajg zatozenia dotyczace znaczenia tego
wymiaru, po stronie ewangelickiej zatozenie to nie jest juz zaktadane,
tak ze uczniowie sg wyniesieni do roli rezyseréw nowego produkru,
poniewaz performatywna lekcja religii jest rozumiana jako ich wlasne
»hadawanie ksztattu” tresciom religijnym.

Podczas gdy katolickie rozumienie koncentruje si¢ bardziej na
rzeczonej kompensacji i probach przezwycigzenia braku socjalizacji
religijnej lub koscielnej, ewangelickie rozumienie dotyczy transforma-
Gji, sytuacji, ktérej ostatecznie nie mozna naprawi¢. Englert stusznie
obawia si¢, ze ewangelickie spojrzenie na performatywna lekcje religii
moze sprofanowaé tres¢, ale postrzega tez katolickie spojrzenie jako
grozace prozelityzmem — obu niebezpieczenistwom nalezy przeciw-
dziata¢ poprzez dopracowanie performatywnej dydaktyki religii.

W $wietle dyskusji prowadzonych przez ewangelickich repre-
zentantéw pedagogiki religii do wyjasnienia pozostaje nadal kwestia
rozumienia ,,performatywnosci” w nie nowym juz terminie, jakim
jest wlasnie ,,performatywna lekcja religii”. W relacji do nauk o sztuce
i teatrze pojecie to moze wymaga¢ doprecyzowania. Kwestia tego, czy
rozdzwick miedzy ,nauczang” a ,przezywang religia”, do czego od-
nosza si¢ z kolei niemieccy biskupi w swoim o$wiadczeniu, moze by¢
rzeczywiscie wypetniony przez performatywna dydaktyke religii, réw-
niez pozostaje do wyjasnienia, poniewaz miejsca uczenia si¢: szkota
i wspélnota parafialna nie moga by¢ rozdzielone, ale jednak musza by¢
wyraznie od siebie odrdéznione.

Wskazaé trzeba jeszcze i na ten aspekt, ze nauczanie religii jest
pomyslane jako nabywanie poszczegélnych kompetencji i tym samym
zorientowane output pod warunkiem spetniania $cisle okreslonych
standardéw ksztalcenia. Jesli, jak to z reguly do tej pory bywalo, naj-
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pierw kognitywnie okrela si¢ cele nauczania religii, to od pewnego
czasu prowadzona dyskusja wiedzie w innym kierunku: chodzi w niej
o to, aby nauczania religii nie ujmowa¢ (jedynie) z punktu widze-
nia tre$ciowych celéw, lecz ze wzgledu na zdobywanie odpowiednich
kompetencji. Chodzi o kompetencje w zakresie przedmiotu i metod,
kompetencje indywidualne i spofeczne, o wrazliwo$¢ religijna, religij-
ne umiej¢tnosci wyrazu, zdolnosei do religijnego komunikowania si¢
oraz zdolno$¢ i gotowos¢ do religijnie umotywowanego ksztattowa-
nia zycia, a takze o to, w jaki sposéb kompetencje te mozna osiggal.
W celu zapewnienia mozliwosci ich osiagania nie tylko formutuje si¢
tzw. standardy ksztalcenia (Kirchliche Rechtlinien zu Bildungsstandards
fiir den katholischen Religionsunterricht und den Jahrgangsstufen 5-10 /
Sekundarstufe I (Mittlerer Schulabschluss), lecz rébwniez ocenia sig spo-
soby ich realizacji w ramach okreslonych jednostek lekcyjnych. Oka-
zuje si¢ jednak, ze przy prébach okreslenia ksztalcenia, ktére odpowia-
datoby pewnym standardom, pojawiaja si¢ znaczne problemy. W tym
sensie standardy sa wciaz zalezne od ksztalcenia i nalezy je traktowaé

jako mu podporzadkowane (Spiegel, 2007: s. 32-37).

-277 -






Dydaktyczna rekonstrukcja lub transformacja przedmiotu na-
uczania jest jednym z gldwnych zadan, ktdre nauczyciele religii muszq
opanowad w swojej codziennej pracy. Chociaz w refleksji naukowej aspekt
ten odgrywa mniejszq rolg, to jednak w praktyce edukacyjnej jest bardzo
wazny. Rekonstrukcja dydaktyki religii w procesie nauczania i uczenia
si¢ ma ogromne znaczenie, poniewaz nie wystgpuje w innych dydakty-
kach przedmiotowych. W badaniach pedagogicznoreligijnych analizuje
sig, czy i w jakim stopniu specyficzny profil przedmiotu lekcji religii oraz
Jjego niepowtarzalny charakter majq znaczenie w konstruowaniu tematéw
lekcji i jakie istotne czynniki i elementy nalezy wzigd pod wwage. Chodzi
przede wszystkim o orientacj¢ naukowg, orientacje praktyczng, orvientacje
ucznidw i orientacje w wymiarze egzystencjalnym. W tym zakresie istnieje
znaczne zapotrzebowanie na badania, ktére moglyby poméc w istotnej
poprawie efektywnosci nauczania religii. Réznorodne aspekty dotyczqce
obszaru tematycznego (Bdg, obrazy Boga, doswiadczenia z Bogiem) oraz
teorie odniesienia (np. dyskurs na temat kompetencji edukacji religijnej,
kompetencji w wymiarze duchowym) sq znaczqce wylgcznie w obszarze

pedagogiki religii.

(Hartmut Lenhard, Mirjam Zimmermann).






Rozdziat VI
Przeksztalcanie dydaktyki religii

Jesli méwi si¢ o dydakeyce religii zgodnej z duchem czasu, to
mamy na mysli nie tylko zmieniajace si¢ uwarunkowania spoteczne-
-kulturowe, lecz takze odpowiednie zakorzenienie tych proceséw w hi-
storii zycia. Takie podejécie do przekazu tresci religijnych postrzegane
jest jako zadanie wspomnianej juz wezesniej ,kairologii pedagogiczno-
religijnej”. Owa teza ma na celu rozwinigcie wyraznej $wiadomosci
dotyczacej specyficznych uwarunkowan stawania si¢ chrzescijaninem,
w odniesieniu do historii ludzkosci i chrzescijafistwa. Proces ten Ru-
dolf Englert interpretuje nastgpujaco: $wiadomos¢ wiary (Glaubens-
Bewuptsein) i swiadomos¢ kairosu (Kairos-Bewuftsein) ksztattuja si¢ we
wzajemnej zaleznosci. Wskazuje on na to, ze pedagogika religii winna
traktowa¢ powaznie historyczno-spoleczne uwarunkowania wplywaja-
ce na rozw6j $wiadomosci wiary. W przeciwnym razie moze ona ulec
niekontrolowanemu dzialaniu dialektyki, zachodzacej mi¢dzy uwarun-
kowaniami spoteczno-kulturowymi a rozwojem $wiadomosci wiary
(Englert, 1985: s. 16-17). Stusznie wigc postrzega on dotychczasowa
pedagogike religii jako czgs¢ prakeyki, w ktérej oddziatywanie zmienia-
jacych si¢ uwarunkowan spoteczno-kulturowych na zachodzace proce-
sy pedagogicznoreligijne stanowi jeden z istotnych elementéw.

Nie ulega watpliwosci, ze dydaktyka religii stworzyta w czasie
pandemii koronawirusa gleboki paradoks w nowoczesnym systemie
edukacji. Projekt pedagogiczny stracit swoj kierunek, poniewaz zaist-
niata sytuacja zmusita nauczycieli religii do nietypowych sposobéw
nauczania dzieci i modziezy. Zaczeto pytad o cel i znaczenie edukaciji,
jaki obraz dobrego zycia inspiruje nasze wysitki, jaki obraz czlowie-
ka kieruje nasza pracg. Pandemia zmusita podmioty edukacyjne do
zmierzenia si¢ z faktami i do zaangazowania si¢ w pedagogike w nowy

sposdb jako globalnego projektu.
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Ale jaka $ciezke nalezaloby obra¢ po okresie postpanedmicz-
nym, takie stawiano pytanie w szkotach. Czy radykalne przerwanie
tego, co znane, zintensyfikowanie waznych spostrzezen z przesztosci
lub przyspieszenie cyfrowych krokéw, ktérych nauczono si¢ podej-
mowaé w czasie kryzysu, moze przynies¢ pozytywne rozwiazania dla
edukagji religijnej? Pedagogika i dydaktyka religii maja trudnosci,
poniewaz nauczyciele tego przedmiotu i osoby pracujace w obszarze
ksztalcenia nauczycieli nie majg czasu na zatrzymanie si¢ i zmiang
orientacji w chaosie réznych alternatyw. Jedno jest pewne i nie mozna
dalej zaktada¢, ze nic si¢ nie stalo. Niestety po pandemii stalismy si¢
innymi ludZmi — miedzy nadzieja a strachem — nasza edukacja religijna
w wielu wymiarach bardzo ucierpiata. Zaréwno pod wzgledem oceny
pandemii, jak i konsekwencji pedagogicznych, nie mozemy poruszaé
si¢ po omacku i bez perspektywy. Stusznie konstatuje swoje przemy-
Slenia Bert Roebben, ze doswiadczenie pustyni, na ktérg wprowadzo-
ne zostaly dzieci i mtodziez, wbrew naszemu lepszemu osadowi, musi-
my je z niej wydosta¢, swiadomie i lepiej (Roebben, 2020: s. 98-105).

Roebben podkresla, ze nauczyciele zrobili wszystko, co w ich
mocy, aby dzieli¢ zycie dzieci i mlodziezy, by¢ blisko nich w podwdj-
nym paradoksie edukacyjnej stagnacji i komunikacyjnego dystansu.
Mozna powiedzied, ze dokonali niemozliwego. Jednym z pierwszych
przedmiotéw szkolnych, ktére zostaly odwotane w wielu szkotach
podczas pierwszej fali koronawirusa (wiosna 2020), byla religia. Po-
dobnie jak sport i muzyka, okazala si¢ ona nieistotna dla systemu
i mogta zosta¢ po cichu usunigta z programu nauczania. W drugiej
fali (jesien 2020) ogdlny nacisk na lekcjach zostal potozony na uczenie
si¢ w niekorzystnej sytuacji, a religia réwniez musiala zosta¢ wlaczo-
na do kanonu przedmiotéw jako przedmiot czysto teoretyczny. Wie-
lu nauczycieli (akademickich), przeszto do kontrofensywy i szukato
kontaktu ze swoimi uczniami i studentami za posrednictwem Zoom
i podobnych kanatéw, ale w kazdym przypadku w celu skupienia sie
na spotkaniach edukacyjnych lub ,uczeniu si¢c w obecnosci innych”
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(Roebben, 2016: s. 13-21). Niezalezne uczenie si¢ zostalo ponownie
powiazane z uczeniem si¢ twarza w twarz (by¢ moze w szkole i/lub
wirtualnie), a procesy uczenia si¢ w drodze byty traktowane prioryte-
towo w stosunku do produktéw koficowych. W trzeciej fali (wiosna
2021 roku) w prasie pojawily si¢ glosy, aby po prostu pominaé pro-
cesy uczenia si¢ w szkole, zaoferowa¢ dzieciom i mlodziezy przestrzen
do relaksu psychicznego, a tym samym przeksztalci¢ szkol¢ w centrum
odnowy biologicznej. Byta to pokusa ponownego przeksztatcenia
przedmiotu lekgji religii w przedmiot betkotu. Oczywiscie dla wie-
lu nauczycieli religii byla to na szczgscie alternatywa nie do przyjecia
(Roebben, 2022: 5. 229-230).

6.1. Czy zmiana kierunku dydaketyki religii?

Jesli przyjrzymy si¢ w obecnej chwili lekeji religii w polskiej
szkole i dyskusji wokét niej, to trzeba przyznad, ze sa to bardzo zlozo-
ne problemy. Z jednej strony Kosciét i spoteczeristwo ma za zadanie
stawi¢ czola i utrzymad status quo nauczania religii w szkole i z drugiej
strony zatroszczy¢ si¢ o jej efektywno$¢ na przyszto$é. Trzeba jednak
postawi¢ zasadnicze pytanie, dokad naprawde chcemy zmierzaé?

Jesli chodzi o rozumienie lekeji religii w szkotach, uwazam, ze
nalezy zacza¢ od podstaw. W czasach niepewnosci, w ktdrych zyjemy,
jeste$my zmuszeni powrdci¢ do istoty sprawy i bardziej niz kiedykol-
wiek podjaé te nowe wyzwania wraz z naszymi dzie¢mi i miodzieza.
Przedmiotem lekeji religii sg wspdlne procesy poszukiwania i wazne
informacje o ludzkiej egzystencji i transcendencji — lub innymi stowy,
o byciu osoba i 0 ostatecznej rzeczywistosci (Paul Tillich) tej osobowo-
$ci, nawet w czasach kryzysu (Roebben, 2020: s. 389-393). Uczen jest
wezwany do wniesienia wkiadu w spotecznos¢ jako osoba i do naucze-
nia si¢ okreslania swojej pozycji w polu napiecia migdzy immanencjq
a transcendencjg w sposéb krytyczny i na podstawie odpowiednich
zrédet. Jest to specyficzny (gleboki i szeroki) teologiczny wymiar
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przedmiotu, ktéry jest czgécia zadania edukacyjnego wspétczesnej
szkoly (Englert, 2013: s. 36-50).

Gléwne religie i niereligijne $wiatopoglady rzucaja $wiatlo na
t¢ kwesti¢. Dzieci i mlodziez maja pedagogiczne prawo do réznych
spostrzezeri. Dzi§ bardziej niz kiedykolwiek, w dobie sekularyzacji,
nauczyciele religii powinni podja¢ wspédlnie z dzie¢mi i miodzieza to
nietatwe zadanie, aby w sposéb satysfakcjonujacy dla wypetniania ich
postannictwa polozy¢ fundamenty na drodze do osiagnigcia celu. Aby
moc precyzyjniej sformutowad to wyzwanie w calej rozciaglosci i zto-
zonoéci, moze by¢ tu pomocny tréjdzielny podziat dydakeyki religii,
ktéry zaproponowat niezyjacy juz holenderski teolog Johannes A. van
der Ven w swojej monografii Kritische Godsdienstdidactiek z 1982 roku.

Zdaniem tego autora:

* po pierwsze, podstawowa dydaktyka przedmiotowa powinna
przedstawic taki krajobraz, w ktérym dzieci i mtodziez uczg si¢
radzi¢ sobie z pytaniami dotyczacymi egzystencji i transcen-
dencji w danym czasie,

* po drugie, ogdlna dydaktyka przedmiotowa dostarcza pojeé,
ktére stuzg jako pomoc w orientacji w celu zrozumienia tego
krajobrazu. Przyczyniajg si¢ one do tego, ze $ciezka ksztalcenia
staje si¢ zrozumiala,

* po trzecie, specyficzna dydaktyka przedmiotowa dotyczy kon-
kretnych $rodkéw i tresci, ktdre nauczyciele maja metodolo-
gicznie do dyspozycji, aby faktycznie podazaé¢ sciezka uczenia
sie ze swoimi uczniami (van der Ven, 1982).

Wedtug van der Vena fundamenty dydakeyki religii sg zako-
twiczone w §wiadomosci emancypacyjnej: dobra lekeja religii winna
przyczyniaé si¢ do ksztaltowania lepszego $wiata dla wszystkich. Ta
podstawowa intuicja pedagogiczna (zapozyczona migdzy innymi od
filozoféw edukacji Hansa-Jochena Gamma i Klausa Mollenhauera)
zostata polaczona przez van der Vena na poczatku lat osiemdziesia-
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tych XX wieku z teologia wyzwolenia i ideg Krélestwa Bozego, do
tego stopnia, ze wedtug niego dobra lekcja religii powinna by¢ réw-
niez krytyka burzuazyjnego chrzescijanstwa. Etyka biblijna, jak pod-
kresla van der Ven, jest pedagogicznym drogowskazem dla dobrego
zycia jednostki i wspélnego zycia, a takze powinna kierowaé og6lnymi
i konkretnymi dziataniami zawodowo-dydaktycznymi. Mozna tu za-
pytaé, czy takie pedagogiczne podstawy profesjonalnej dydakeyki sa
nadal realne, czy tez definitywnie naleza do przesztosci.

Dyskurs dydaktyczny na temat znaczenia religii w szkotach
i spoleczenistwie jest w ostatnich latach pod silnym wplywem pod-
miotéw zewngtrznych. Odegraly w tym rolg wszelkiego rodzaju cele
zewngtrzne: przedmiot powinien przyczyniaé si¢ do edukacji poli-
tycznej, pelnej szacunku interakeji z innymi przekonaniami, umiejet-
nosci religijno-literackich, przywrécenia socjalizacji religijnej, nawet
koscielnej lub rozwoju szkoty opartej na dialogu, by wymieni¢ tylko
kilka przyktadéw. Te instrumentalne cele zostaly wyraznie okreslone
z zewnatrz przez spoleczno$é¢ lokalna, polityke, instytucje edukacyjne,
Koscioly, czy w koncu przez spotecznos¢ globalna. Géwne instytucje
edukacyjne czesto daly si¢ uwie$¢ tej grze, czasami tracac z oczu rzeczy-
wisty cel dobrej lekeji religii: w szczeg6lno$ci w obszarze napigcia mig-
dzy immanencjg a transcendencja, jesli idzie o prawo mlodych ludzi
do zadawania pytai egzystencjalnych, a tym samym ,przemyslenia”
zycia na swoj wlasny sposéb (Roebben, 2016: s. 13-21).

W ciagu ostatnich dziesigcioleci dwa ztozone zjawiska spotecz-
ne odegraly wazna rol¢ w rozwoju krajobrazu religijnego, a tym sa-
mym edukacji religijnej: z jednej strony odtradycjonalizowanie religii
w spoleczenistwie, a z drugiej pojawienie si¢ nowych (i czgsto sprzecz-
nych) przypadkéw jej znaczenia w spoleczeristwie. Kryzys tradycji
w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych doprowadzit do zerwa-
nia z tradycjg i jej transformacji. Pluralizacja tw6rcéw znaczen w sfe-
rze publicznej doprowadzita do tego, ze wiele 0s6b stracito orientacje:
skad chcemy czerpa¢ inspiracj¢ (tradycja jako przesztosé) i do czego
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chcemy t¢ inspiracje wykorzystaé (pluralizm jako przyszto$é)? Na tle
zmieniajacych si¢ tradycji ideologicznych dobra edukacja religijna sta-
ra si¢ nadac ksztalt polifonicznym tozsamosciom ucznidéw z perspekeywy
egzystencji i transcendencji po$réd ztozonych kontekstéw spotecz-
nych. Fakt, ze w Europie nastapil gwaltowny wzrost réznych kon-
cepcji, ma réwniez zwiazek z kluczowymi postaciami w regionalnych
debatach edukacyjnych. Z grubsza mozna powiedzie¢, ze wptywowe
niemieckojezyczne dialekty religijne koncentrowaly si¢ przede wszyst-
kim na temacie zerwania z tradycja i probowaly wypelni¢ luke migdzy
przyczyna a osoba. Anglojezyczna dydaktyka religii byla szczegélnie
aktywna w dzisiejszych pluralistycznych kontekstach edukacyjnych
i opracowata modele migdzykulturowego i migdzyreligijnego uczenia

si¢ (Roebben, 2022: 5. 233).
Obie tradycje dydaktyki przedmiotowej wchodzily ze soba

w coraz wigkszy kontakt poprzez wymiang doswiadczen (za posred-
nictwem badan, konferencji i publikacji), a w rozwoju koncepcji po-
jawialy si¢ naczynia polaczone. Zewngtrzne lub wewngtrzne perspek-
tywy w pozycji nauczyciela, transfer wiedzy lub rozwéj osobisty jako
cel dla uczniéw, informacje religijno-naukowe lub interpretacja teolo-
giczna jako tres¢ przedmiotu byly coraz czgéciej omawiane w sposéb
uzupelniajacy wymian¢ miedzynarodowa. Inne instytucje krajowe na
catym $wiecie zaczely dotacza¢ do tego dyskursu. Trzeba wyjs¢ z zato-
zenia, ze wspSlny proces ponownej oceny dydaktycznej jest dzis bar-
dziej potrzebny niz kiedykolwiek wczesniej. Chodzi o to, aby usias¢
razem, uczy¢ si¢ od innych i wspélnie opracowa¢ nowy fundamental-
ny horyzont dydaktyczny, cho¢ z réznicami regionalnymi, ale w kaz-
dym razie synergiczny w swoim opracowaniu i perspektywie. Warto
zastanowi¢ sig, jakie tematy generatywne (Paulo Freire) pojawily sig
w ostatnich latach w obszarze napiecia miedzy dydaktyka podstawowa
i ogblna dydaktyka specjalistyczng oraz w ramach réznic regionalnych
w Europie? W jaki sposéb pole pedagogiczne zareagowalo — praktycz-
nie i teoretycznie — na wyzwania spoteczne i jak zdefiniowalo teolo-
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giczng perspektywe egzystendji i transcendencji w zwierciadle fakeycz-
nej edukagji religijne;j?

Zainteresowanie moze wzbudzaé siedem generatywnych idei,
ktére pojawily si¢ w literaturze akademickiej i w polu praktyki oraz
ktére omawiano na forach miedzynarodowej wymiany i transferu wie-
dzy. Moga postuzy¢ tutaj jako pomoc w orientacji w terazniejszym
ztozonym krajobrazie badari nad dydaktyka nauczania religii (Roeb-
ben, 2022: s. 234).

Wydaje si¢, ze te generatywne idee moga by¢ pomocne w zto-
zonosci probleméw zwiazanych z lekcjg religii we wspétczesnej szkole.
Nizej przyblizg kolejno znaczenie tych generatywnych idei dla naucza-
nia religii, rozpoczynajac od podstawowej zasady, jaka jest dla lekeji
religii wzmiankowana — korelacja, w ktérej chodzi o dialog ludzkiego
doswiadczenia i Objawienia Bozego.

Zasada ta wywodzi si¢ z teologii korelacyjnej Paula Tillicha,
Karla Rahnera i Edwarda Schillebeeckxa. Pytania dotyczace zycia dzie-
ci i mlodziezy byly wprowadzane w korelacje lub krytyczng interakeje
z elementami tradycji biblijnej i koscielnej. Model ten zaktadal po-
czatkowg socjalizacje religijng w domu lub we wspélnocie parafialne;,
na ktdrej szkota mogta nastgpnie bazowaé. W czasach postepujacej se-
kularyzacji odchodzenia od tradycji ten warunek nie jest juz tak spet-
niany, jak to miato miejsce wezesniej w rodzinach. Stad tez trudno jest
o budowanie pomostu mi¢dzy dwoma filarami, doswiadczeniem i Ob-
jawieniem Bozym. Od tego czasu pojawilo si¢ wiele nowych podejs¢
dydaktycznych, migdzy innymi tak zwany model hermeneutyczno-ko-
munikatywny, ktory znosi tradycyjna monokorelacje i proponuje model
multikorelacyiny (Herman Lombaerts i Didier Pollefeyt). Ten model
oznacza, ze dzieci i miodziez uczg si¢ swobodnie pozycjonowac siebie
w odniesieniu do réznych planéw zyciowych, zawsze z tradycja chrzes-
cijafiska jako punktem odniesienia. Dydaktyk religii Jan Woppowa,
opisuje to ,konfesyjne” stanowisko jako ,wrazliwe na réznorodno$¢
i $wiadome wyznaniowo” (Woppowa, 2016: s. 41-49).
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Kolejny temat generatywny rozumiany jest jako inkluzja,
poniewaz dydaktyczny krajobraz religii ma wymiar dynamiczny
i nie moze pozostawaé nie wrazliwy takze na aktualne procesy ,post-
-migranckie”. Mnogo$¢ tekstéw i tradycji, kontekstéw i socjaliza-
¢ji, biografii i tozsamosci dajg o sobie zna¢ wewnatrz mlodych ludzi
w jednej i tej samej klasie. Co wigcej, mozna mie¢ watpliwosci, czy
jeden chrzescijarisko-konfesyjny punkt widzenia, wzgledem ktére-
go dzieci i mlodziez moga mierzy¢ si¢ wrazliwie i konfesyjnie, jak
wspomniano w poprzednim temacie generatywnym, nadal istnieje.
Pojawia si¢ réwniez pytanie, czy tak zwani inni, s tak jednoznaczni
w swojej przynaleznosci religijnej, jak czesto myslimy. ,,Skupianie si¢
na réznorodnosci religijnej moze fatwo doprowadzi¢ do przeoczenia
faktu, ze religia staje si¢ ptynna w ramach réznorodnosci, zmieniajac
si¢ ze sztywnej tradycji w osobiste i kreatywne podejscie do zyciowych
pytan” — méwi holenderski pedagog Tom Geurts (Roebben, 2022:
s. 236). Inkluzyjna lekcja religii ma to do siebie, ze opiera si¢ na ot-
wartej przestrzeni hermeneutycznej i w niej uczniowie mogg si¢ swo-
bodnie porusza¢ w oparciu o wlasne historie zyciowe, uczy¢ si¢ z od-
miennosci religii innych (i wlasnej!) oraz uczy¢ si¢ uzasadniaé swoje
twierdzenia o prawdzie. Taki model dydaktyczny uczenia si¢ polega
na opuszczeniu przez chwile wlasnej bezpiecznej przestrzeni religij-
nej i zatrzymaniu si¢ w odwaznej przestrzeni tzw. namiotu spotkania,
a nastgpnie powrocie do siebie i zmianie myslenia oraz nowego spoj-
rzenia na rzeczywisto$¢ pluralizmu religijnego. Ten model dydakeycz-
ny ma swoje uzasadnienie w teologii poréwnawczej i sprawdzit si¢ tak-
ze w interreligijnych procesach uczenia si¢. Potwierdzaja to réwniez
badania empiryczne, zwlaszcza w odniesieniu do deficytow socjalizacji
religijnej lub ateistycznego nastawienia adresatéw. Réwniez model ten
sprawdza si¢ w odniesieniu do tego, jak nauczyciele religii potrafia
poradzi¢ sobie ze ztozonoscig swiatopogladowa, z pluralizmem religij-
nym i kryzysem religijnych tradycji (Roebben, 2022: s. 2306).
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Relewantnym generatywnym tematem we wspolczesnej dy-
dakeyce religii jest interpretacja otaczajacej nas rzeczywistosci. Faktem
jest, ze nowe spoleczeristwo nacechowane pluralizmem spoteczno-kul-
turowym i religijnym wymaga integracyjnego spojrzenia na te procesy
(Kliemann, 2019: 5. 53). Jest to oczywiscie bardzo trudne zadanie i wy-
zwanie dla podmiotéw edukacyjnych. Eaczy si¢ ono z transreligijnymi
ramami koncepcyjnymi, ktére zakorzenione sa w prywatnych trady-
cjach umozliwiajacych mlodym ludziom rozwija¢ krytyczne umiejet-
nosci interpretowania wspéiczesnych przejawéw tych tradycji. Lekcja
religii w tym wymiarze wyposaza uczniéw w umiej¢tnosei dzielenia
si¢ odpowiednimi informacjami na temat religii i $wiatopogladéw,
w celu przezwyci¢zania wzajemnych uprzedzeri i stereotypéw. Te
aspekty zostaly uwzglednione réwniez w kilku dokumentach Wspdl-
noty Europejskiej dotyczacych edukacji miedzykulturowej i obywa-
telskiej, takich jak: Wytyczne i Drogowskazy z Toledo (Roebben, 2022:
s. 237).

Nastgpnym tematem generatywnym, ktdrego znaczenie eks-
ponuje Bert Roebben w edukacji moralnej, jest charakter. W swojej
pracy doktorskiej w 1994 roku napisal, ze ksztalcenie charakteru jest
waznym warunkiem wstgpnym dobrego i szczgsliwego zycia w zglo-
balizowanym spoteczenistwie (Roebben, 2001: s. 248-274). Od tego
czasu wyzwania te nabraly jeszcze bardziej na znaczeniu i zlozono-
§ci problematyki edukacyjnej. Pedagodzy, idac sladami Emmanuela
Lévinasa, opracowali wspaniate koncepcje edukacji moralnej, ktére
polegaja na potréjnej zdolnosci do myslenia, odczuwania i dziatania.
W tym kontekscie, jak zaznacza Roebben, interesujace bytoby prze-
prowadzenie badani, w jaki sposéb teoria i praktyka moga si¢ wza-
jemnie ubogaca¢ w tym zakresie. Chociaz szkoly odgrywaja tu tylko
podrzedng rolg w nauczaniu kategorii cnét, to jednak mogg tworzy¢
interesujace powigzania migdzy zachowaniem moralnym a mysleniem
etycznym, wskazujac przede wszystkim na nauczyciela religii jako
wzér do nasladowania (Roebben, 2022: s. 238).
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Kolejnym tematem generatywnym wedtug Roebbena jest nar-
racja. Ksztaltowanie tozsamosci moralnej i religijnej nie jest mozliwe
bez adekwatnej interpretacji rzeczywistosci §wiata. Przyktady narra-
cyjne podczas lekgji religii, chociaz nie sg oczywiste (Paul Riceeur), to
jednak powinny by¢ uczniom oferowane. Historia zyciowa uczniéw
moze przeciez kazdego z nich na swéj sposéb inspirowaé lub irytowad.
Dlatego dydaktyka biblijna jest tu bardzo waznym instrumentem,
poniewaz pomaga spowolni¢ proces uczenia si¢ i poglebi¢ go dzigki
salfabetyzacji nadziei” (Baldermann, 1990: s. 370-374). W tym kon-
tekécie, nalezy tu uwzgledni¢ przede wszystkim zagrozenia zwigzane
z terroryzmem, zanieczyszczeniem srodowiska, katastrofami atomowy-
mi, powaznymi chorobami, utratg bliskiej osoby oraz brakiem stabil-
nego zatrudnienia. Sg to niewatpliwie obszary zycia, ktére wzbudzaja
najwicksze leki u wspétczesnej mlodziezy. Dzisiejsza mtodziez dorasta
w skali globalnej, ktérej szanse na przetrwanie sg zagrozone w sposéb,
jakiego nie doswiadczono wezesniej. Ta ,alfabetyzacja nadziei” wedtug
Ingo Baldermanna oparta na biblijnych do$wiadczeniach jest do pew-
nego stopnia rodzajem gramatyki, ale wtedy ma bardziej muzyczny,
poetycki lub proroczy charakter. Psalmy dawidowe oferuja bogactwo
doswiadczen, ktére nie sa obce dzieciom i mtodziezy, poniewaz bardzo
czgsto sa konfrontowani z réznymi sytuacjami zyciowymi. Przyktady
z psalméw mogg inspirowaé uczniéw do stawiania pytan takze w wy-
miarze istnienia i transcendencji. Nawiazujac przyktadowo do historii
wojennych, pamieci o Holokauscie, narracje takie maja edukacyjny
wymiar dla uczniéw, poniewaz uswiadamiaja im ambiwalentny $wiat
dobra i zfa. W oparciu o takie przyklady mozna niewatpliwie ukie-
runkowywac¢ dzieci i mlodziez na permanentne dziatania, aby $wiat,
w ktérym zyja, stawat si¢ dla nich coraz lepszy (Roebben, 2022:
s. 239).

Kolejnym generatywnym tematem w dydakeyce religii, na kté-
ry wskazuje Roebben, jest efektywnosé (performanz) lekeji religii. Jesli

jezyk podlega zmianie, a kluczowe pytania zyciowe uczniéw pozostaja,

-290 -



to rodzi si¢ pytanie, co dzieje si¢ z substratem (podtozem) doswiadcze-
nia religijnego kryjacym si¢ za jezykiem, czy on réwniez si¢ zmienia?
A jesli tak, to co mozna zrobi¢, aby wzmocnié, przywréci¢ i rzucié
wyzwanie substratowi, aby znéw stat si¢ kreatywny? OdpowiedZ na
to pytanie daje nowe podejécie dydaktyczne, reflektowane wyzej, tzw.
uczenie si¢ performatywne, ktére oferuje konkretne do$wiadczenia
z religia, skondensowane w narracji historycznej, a nastgpnie wyjas-
nione pojeciowo w formie powszechnej wiedzy religijnej. Istotny jest
tu jednak aspekt dotyczacy programu ksztalcenia nauczycieli religii,
poniewaz przyszli nauczyciele juz nie zawsze wiedza, jakie doswiad-
czenie religijne kryje si¢ za danym pojeciem. Nalezy pamigtaé przy
tym, ze w podejsciach performatywnych uczniowie s3 wprowadzani w
formy zywej wiary, ktére im towarzysza codziennie w $wigtych miej-
scach, rytuatach i tekstach biblijnych. To z kolei przyczynia si¢ do
inspirujacych rozméw na temat tego, jak religia wptywa na rozwoj
osobowosci dzieci i mlodziezy (Roebben, 2022: s. 239-240).
Si6dmym generatywnym tematem, ktéry wedlug Roebbena
odgrywa bardzo wazna rol¢ w dydakeyce religii, jest kwestia duchowo-
sci, podstawowych elementéw duchowej postawy dzieci i miodziezy
wobec zycia, jak: zdumienie i pobozno$¢ oraz watpliwosci i krytycyzm
u miodych ludzi. Jak wyzej podkreslono, doswiadczenia religijne ucz-
niéw inspirujg do bardzo interesujacych rozméw i dywagacji na te-
maty zwigzane z religia. Okazuje si¢, ze obecnie wobec postepujacych
proceséw sekularyzacyjnych tradycyjna wiedza na temat tresci religij-
nych nie moze by¢ juz traktowana jako co$ oczywistego w nowszych
programach ksztalcenia nauczycieli religii. Przemyslenia nad doswiad-
czeniami i horyzontami interpretacyjnymi z perspektywy egzysten-
¢ji dzieci i mlodziezy oraz ich odniesieri do transcendencji dochodzi
w procesie uczenia si¢ do odkrywania w pewnym sensie ,,nowej teolo-
gii”. Uwzgledniajac oczywiscie ich kryteria rozwojowe i percepcyjne,
moga w pelni uczestniczy¢é w procesie uczenia si¢, poniewaz nie sa
oni tylko odbiorcami teologii, ale takze jej twércami. Nalezy pamie-
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ta¢ o szczegdlnym zaufaniu nauczyciela religii do procesu uczenia sig,
w ktérym jest inspirowany przez Ducha Swictego, aby do$wiadczenie
i jezyk mogly si¢ rozwija¢ w tym procesie (Roebben, 2022: s. 240).

Podsumowujac tych siedem generatywnych tematéw (idei),
mozna wyciagna¢ wniosek, iz stanowia one punkty orientacyjne bar-
dzo zlozonego spektrum dzisiejszej lekeji religii w szkole. Sa one wy-
raznie ze sobg organicznie powigzane i maja przelozenie na praktyczny
wymiar nauczania. Trzeba naturalnie podzieli¢ stanowisko Roebbena,
ze te punkty odniesienia powinny by¢ przywrécone do $wiadomoscei,
aby mozna bylo si¢ na nich oprze¢ w nauczaniu religii, zwlaszcza po
pandemii koronawirusa. Nie Znaczy to, ze naleiy zaczynad od zera.
Z rewolugji cyfrowej podczas pandemii koronawirusa, zapamigta sig
szczegblnie mozliwosci w zakresie dostarczania produktéw informa-
cyjnych. Szybko mozna bylo jednak dojs¢ do wniosku, ze ksztatcenie
na odleglo$¢ jest niewystarczajace jako medium dla proceséw komu-
nikacyjnych. Lekgja religii, rozumiana jako rozwéj osobowosci, takze
w otwartej perspektywie transcendentalnej, odbywa si¢ przede wszyst-
kim w obecnosci konkretnego drugiego cztowieka. Wartosciowe in-
formacje moga by¢ oczywiscie przekazywane za posrednictwem ekra-
nu, ale cenne praktyki, jak te wspomniane wyzej, wymagaja jednak
proceséw poszukiwawczych, ktére musza by¢ przeprowadzane wspol-
nie (w kontakcie bezposrednim: nauczyciel — uczeni) i na miejscu bar-
dziej niz kiedykolwiek.

Z pewnoscig w erze postpandemicznej, w ktdrej wszyscy za-
angazowani (uczniowie, nauczyciele, rodzice, opickunowie i dyrekcja
szkoly) spotykaja si¢ ponownie i konfrontujg si¢ ze sobg z relewantny-
mi pytaniami natury egzystencjalnej, na lekcje religii nalezy spojrzeé
bardziej od strony systemowej niz kiedykolwiek — a nawet wigcej niz
to — przelamujac system w kierunku nowej wrazliwosci ukierunkowa-
nej na wspolne ksztattowanie rzeczywistoéci (Roebben, 2022: s. 241).
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6.2. Pytanie o prawde w nauczaniu religii

W nauczaniu religii pytanie o prawdg jest bardzo istotne,
zwlaszcza w kontekscie relatywizowania rzeczywistosci, w kedrej zyje
wspolczesny cztowiek. Poszukiwanie prawdy nurtuje czlowieka od
zarania historii ludzkosci i w calym swoim osobowym istnieniu jest
on ukierunkowany na prawde. Stawiajac pytanie, czym jest prawda,
w dyskusjach wida¢, ze pojecie to obejmuje réznorodnos¢ wymiaréw,
a takze pozioméw znaczeniowych. W poszukiwaniu prawdy nie moz-
na si¢ ograniczy¢ jedynie do pytania o poprawno$¢ naukowych odkry¢
czy stwierdzeri, poniewaz ma ono réwniez wymiar egzystencjalny.
W pytaniach dotyczacych na przyklad prawdziwego zycia czy praw-
dy o zyciu, chodzi o kwestie stylu zycia i postawy czlowieka — o jego
whasciwe podejscie do samego siebie oraz do innych ludzi, a w koricu
o jego stosunek do rzeczywistosci jako calosci. Jednakze dostrzeganie
réznych, konkurujacych ze soba, a czgéciowo nawet wzajemnie wy-
kluczajacych si¢ roszczen do prawdy prowadzi do pytania, czy w ogéle
moze istnie¢ prawda i jak mozna ja znalez¢ lub uzasadnié. Z perspek-
tywy indywidualnego stylu zycia ludzi, rezygnacja z pytania o prawde
nie odpowiadataby osobistej odpowiedzialnosci i godnosci cztowieka,
ktéry z istoty dazy do prawdy. W dzisiejszych czasach coraz bardziej
uwaga skupia si¢ na innej formie obcowania z prawda. W zyciu pub-
licznym bardzo czgsto dochodzi do manipulacji prawda, swiadomego
oszustwa, przekazu fatszywych informacji (Witsch, 2020: s. 3-4).

Manipulacyjne podejécie do prawdy nie jest nowe, istniato
w historii od zawsze. Nowe s3 jednak wymiary, w jakich si¢ to dzis
odbywa. Nalezy zwréci¢ uwagg na predkosé i zasieg, z jakimi dzisiaj
w sieciach spoteczno$ciowych mozna $wiadomie rozpowszechniac fat-
szywe lub wprowadzajace w biad wiadomosci. Postawa wyrazajaca si¢
w takich $wiadomych i majacych na celu oszustwo fatszywych zezna-
niach w sposdb razacy sprzeciwia si¢ wymaganiu prawdy i szczerosci
w relacjach miedzyludzkich. Takie podejscie narusza i lekcewazy pra-
wo czlowieka do prawdy oraz do zachowania jego godnosci osobi-
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stej. W duchu chrzescijaniskiego obrazu cztowieka, jak to sformutowat
Sobér Watykariski II, godno$¢ ludzkiej osoby zostaje naruszona, gdy
pytanie i dazenie do prawdy jest cztowiekowi utrudniane lub jest on
po prostu $wiadomie oszukiwany i wprowadzany w biad.

Na pytanie o prawdg w szkolnym nauczaniu religii nalezy spoj-
rze¢ z réznych perspektyw. Rudolf Englert w swoich analizach wokét
pytania o prawdg zastanawia si¢, jak w obecnych warunkach w ogéle
mozna jeszcze postawié pytanie o prawde na lekcjach religii. Podejscie
to rozwaza w rozumieniu wiary religijnej jako opcji, tzn. jako nie-
przymusowej, ale uzasadnionej decyzji, aby dostrzega¢ w tym $wiecie
porzadek i podstawg do istnienia (Englert, 2020: s. 31-35). Jak pod-
kresla, wlasnie z powodu tego opcjonalnego charakteru otwieraja sig
mozliwosci i potrzeba, aby nieustannie analizowaé wiare pod katem
prawdy i trwatosci. Englert, wskazujac na wagg lekgji religii w po-
znawaniu prawdy, nawiazuje do o§wiadczenia niemieckich biskupéw,
w ktérym czytamy: , Lekcje religii w szkole nie mogg sta¢ si¢ miejscem
nieformalnej wymiany pogladéw, ktére nie sg oceniane pod katem ich
prawdy, lecz jedynie pod wzgledem ich autentycznosci”. ,,Zmaganie
o poznanie prawdy” — brzmi to wspaniale refleksyjnie, zaangazowa-
nie, wspélnotowo w dyskursie i ,otwarte na przyszto$¢”. Ale byloby
ono bezsensowne, jedli nie datoby si¢ ,,dojs¢ do rzeczywistej prawdy”.
»Pelne poznanie prawdy”, to wielka obietnica! Ale czy mozna to zre-
alizowa¢ na lekcjach religii i w oparciu o jakie kryteria nalezatoby od-
powiedzie¢ na pytanie o prawde, zapytuje Englert? Pytania te staja si¢
jeszcze bardziej skomplikowane, gdy zostaja umieszczone w szerszym
kontekscie socjologii religii. Wtedy staje sig jasne, ze to, co w przekazie
religijnych tresci w ramach lekeji religii moze by¢ przede wszystkim
prawdziwe lub fatszywe, nie jest juz dla wspélczesnych ludzi, w tym
réwniez dla oséb religijnych, tak wazne. Sposéb odbioru i akceptowa-
nia tredci religijnych ulegt zmianie. Zwlaszcza wéréd mtodszych oséb,
utozsamianie si¢ z okre§lonym systemem przekonan religijnych lub
prawd wiary odgrywa coraz mniejsza role (Englert, 2020: s. 31-35).
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Badania socjologicznoreligijne pokazuja, ze szczegdlnie reli-
gijnie wrazliwa mlodziez cz¢sto poszukuje bardziej otwartych, wrecz
»plynnych” reprezentacji transcendencji, boskosci i religijnosci.
Z tego powodu wiara, ktéra przyjmuje forme zobowiazujacego wyzna-
nia, czgsto nie jest postrzegana jako pomoc w osobistym procesie po-
szukiwania religijnego, lecz jako narzucenie. I tu pojawia si¢ pytanie,
w jakim stopniu poznawanie prawdy jest w ogéle interesujace dla
dzisiejszych uczniéw? Dlatego tez trzeba zastanowic si¢ nad tym, czy
przez pracg i wysitki, gdzie czgsto prywatne interesy géruja nad wszyst-
kim, mozna rzeczywiscie dojs¢ do ,prawdziwego poznania prawdy”,
jak to jest sformutowane w dokumencie biskupéw niemieckich o lek-
qji religii w szkole.

W kontekscie przyblizonych tu mygli, warto przytoczy¢ sce-
n¢ z materialem dydaktycznym autorstwa Englerta dla klasy szdstej
w jednej ze szk6t w Essen. Material ten dotyczy wlasnie pytania
o Boga i nosi tytut: Bdg — iluzja czy rzeczywistos?? Projekt ten ma na
celu, aby na koncu wszyscy uczniowie, niezaleznie od tego, jak si¢ po-
strzegaja, poczuli, ze lepiej zrozumieli teologiczny problem. Okazato
si¢, ze lekcja przebiegata zupelnie inaczej, niz si¢ spodziewano. Nie
udalo si¢ naprawdg zaangazowad uczniéw w intelektualnie wymagaja-
ca dyskusje na temat rzeczywistosci lub istnienia Boga. Dlaczego nie?
Przede wszystkim obraz opinii na temat Boga w tej klasie byt znacz-
nie bardziej jednorodny, niz si¢ spodziewano. Wszyscy uczniowie byli
zdania, ze Bég z pewnoscia nie jest tylko iluzja. Grupa uczaca si¢, po-
chodzaca z uznawanego za trudne §rodowisko spoleczne, w pewnych
momentach przypominata krag modlitewny.

Teraz, aby nie utatwia¢ sprawy zwolennikom Boga, wprowa-
dzono do serii lekcji posta¢ komiksowa o imieniu ,Ferdi Feuerbach”.
Ten Ferdi wygtasza krétka przemowg do klasy, w ktdrej przedstawia
uproszczong wersj¢ teorii projekeji Feuerbacha. On méwi: Bég istnie-
je tylko w waszych wyobrazeniach. Ale co si¢ dzieje? Ferdi staje si¢
w tej klasie niemal postacia budzaca nienawis¢ i Bég zostaje zdecydo-
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wanie obroniony przeciwko Feuerbachowi. Wyobrazmy sobie teraz, ze
w pewnym momencie wchodzimy do tej klasy i uczniowie sg proszeni
o podanie powodéw, dla ktérych zgadzaja sig, lub nie z twierdzeniem
,Bég istnieje”! Okazuje si¢, ze w wielu przypadkach uczniowie nie re-
aguja na to jednak podajac powody, lecz istotne s dla nich wyznania.
Lina méwi na przykfad: ,Bég istnieje, poniewaz kazdy ma swoje zdanie,
a ja na pewno wierz¢ w Boga”. A Paula doprowadza to do skrajnosci
i formuluje swoje zdanie: ,Bég istnieje dla mnie, poniewaz po prostu
Bég istnieje dla mnie”. To brzmi na pierwszy rzut oka do$¢ trywialnie.
Ma to jednak réwniez gteboka komponentg. W gruncie rzeczy oznacza
to, ze Bbg nie daje si¢ ,,obiektywnie” potwierdzi¢ z zewnatrz, lecz jako
jednostka mozna Go doswiadczy¢ tylko wewngtrznie.

Niektérzy uczniowie idg jeszcze dalej w subiektywizacji mysli
o Bogu, jak na przyktad Fynn, ktéry méwi: ,Boga nie trzeba widziet,
wystarczy sobie Go wyobrazi¢”. Z perspektywy Fynna ,,wyobrazenie
sobie Boga” nie jest wigc gorszym sposobem poznania w poréwnaniu
do widzenia, lecz odpowiednia forma poznania Boga. To przypomi-
na nieco stowa zydowskiego filozofa Franza Rosenzweiga, ktéry pisze:
»Poprzez to, ze dusza [...] wyznaje i $wiadczy o istnieniu Boga, Bég
[...] zyskuje [...] swoje istnienie”. O$wiadczenie takie, jak to Fynna,
podkresla Englert, niemal zawstydzily nas jako konstruktoréw tego
dzieta, a w kazdym razie bardzo sklonily do refleksji, poniewaz: Czy
nie pozostajemy zbyt powierzchowni, gdy religijne pytania, tak jak to
zrobili$my tutaj, staja si¢ przedmiotem argumentacyjnych za i przeciw:
Istnienie Boga — tak czy nie? Czy uczniowie nie odrzucili stusznie zato-
zenia, ze na takie pytania mozna udzieli¢ jednej, prawdziwej odpowie-
dzi, ktéra bytaby wazna dla wszystkich? Z drugiej strony, jesli w obsza-
rze religijnym mogg istnie¢ jedynie catkowicie osobiste, indywidualne
prawdy, to czy nie powinien kazdy wierzy¢, ze jego wiara jest rownie
dobra jak kazda inna? Czy mysl o prawdzie religijnej nie rozmywa
si¢ wtedy w jednolitej szaroéci indywidualnych objawieri prywatnych?
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A co powinno sig, jedli nie bedzie si¢ trzymaé prawdziwosci religijnych
przekonan, uczy¢ na lekcjach religii oprécz wiedzy o religiach?

W ocenie wiary religijnej, czgsto spotyka si¢ dwie postawy, na
co zwraca uwagg Englert, i wydaje si¢, ze nie mozna temu zaprzeczy¢.
Pierwsza postawa sprowadza si¢ do tego, ze to w co wierzymy, jest
krytycznie postrzegane jako iluzja i po ludzku zrozumiate, ale racjo-
nalnie wlasciwie nieakceptowalne podejscie, aby dostrzec w tym $wie-
cie porzadek i podstawowy sens. Druga postawa polega na tym, ze to
w co wierzymy, jest dogmatycznie rozumiane jako nadprzyrodzony
fakt, jako prawda Objawiona, jako pierwsza pewno$é: na przyktad,
ze Bég istnieje, ze przyjat ludzka naturg w Jezusie Chrystusie, ze jest
Tréjjedyny itd. Ale czy to, o czym méwi nam wiara, mozna napraw-
d¢ rozumie¢ tylko jako iluzjg lub fakt, jako wynalazek lub odkrycie?
Czy nie s3 w rzeczywistosci obie perspektywy niezadowalajace? Zatem
Englert nakresla jeszcze trzecia mozliwo$¢, a mianowicie rozumienie
wiary jako opgji.

Postrzeganie wiary jako opcji oznacza traktowanie jej jako jed-
nej z wielu mozliwosci interpretacji tego $wiata i naszego w nim funk-
cjonowania, jako sposobnosci odczytywania $wiata i znaczacych w nim
znakéw, sensownych §ladéw i symboli umozliwiajacych odkrywanie
glebszych znaczen, za pomocg ktérych mozna dostrzec przestrzen re-
zonansu zywego Boga i z pelng $wiadomo$cia interpretowad rzeczywi-
sto$¢ w zupetnie inny sposéb. To, co szczegdlne w opcji Englerta po-
lega na tym, ze cztowiek decyduje si¢ na nig $wiadomie, bez zadnych
przymuszajacych argumentéw i ze do tej decyzji istniejg szanowane
alternatywy, ale takze w wyraznym odczuciu, ze nie podejmuje si¢ jej
catkowicie arbitralnie, lecz ze istnieja ku temu bardzo konkretne prze-
stanki i powody. To jest wlasnie ten moment, w ktérym religia sktania
do refleksji, zwlaszcza w warunkach pluralizmu religijnego. I to jest
réwniez powdd, dla ktérego potrzebna jest taka oferta edukacyjna,
jak lekeje religii w szkole. Stad tez powinni§my by¢ $wiadomi zna-
czenia tego, czy interpretujemy zycie w ten, czy inny sposéb, a takze,
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jakie konsekwencje ma moje zrozumienie opcjonalnego charakteru
wiary. Czy zatem postrzegam Boga nie jako subiektywng iluzje, ani
jako obiektywnie dostepng rzeczywistosé, lecz jako tajemnice $wiata,
jako uosobienie prawdy, ktéra si¢ nam ludziom objawia, ale takze po-
zostaje nam wcigz niedostgpna? Mozna powiedzied, ze kto postrzega
wiarg jako opcje, ten wciaz na nowo bedzie pytat o prawdg i trwatos¢
tej wiary, nawet jesli przeczuwa, ze w tym zyciu nigdy nie otrzyma
ostatecznej odpowiedzi (Englert, 2020: s. 31-35).

Wobec przedstawionych wyzej analiz, warto nawiaza¢ do prze-
moéwienia Papieza Jana Pawta II podczas trzeciej pielgrzymki do Polski
w czerwcu 1987 roku, w ktérym wyraznie podkreslit znaczenie praw-
dy. Mozna odnie$¢ je zdecydowanie do nauczania religii i Srodowiska
szkolnego w ogdle: ,Stuzac prawdzie z mitosci do prawdy i do tych,
ktérym ja przekazujemy, budujemy wspélnote ludzi wolnych w praw-
dzie, tworzymy wspdlnotg ludzi zjednoczonych miloscia do prawdy
i mitoscig wzajemng w prawdzie, wspdlnotg ludzi, dla keérych mitos¢
prawdy stanowi zasadg jednoczacej ich wigzi” (Jan Pawet II, 1987:
s. 42). Poszukiwanie i poznanie prawdy musi taczy¢ si¢ z wiernoscia
Bogu, ktdry jest Prawdg i ktéry pragnie petnej jednosci migdzy ludz-
mi. Czlowiek prawdy nie tworzy, lecz moze ja tylko odkrywaé. Prawda
uznana przez refleksj¢ filozoficzng i prawda Objawienia nie s iden-
tyczne, ani tez jedna nie czyni drugiej zbedna. Wiara nalezy do inne-
go porzadku niz wiedza filozoficzna, ktdra opiera si¢ na postrzeganiu
zmystowym i doswiadczeniu i dla ktérej rozum jest jedynym swiattem.
Pomimo réznych metod i tresci, przedmiotem badari zaréwno filozo-
fii, jak i teologii jest ostateczny cel osobistej egzystencji. To nie przypa-
dek, ze filozofowie w obliczu faktu $mierci wielokrotnie podejmowali
ten problem, a wraz z nim pytanie o sens zycia i nieSmiertelno$¢. Nike
nie moze uciec od tych pytar, ani filozof, ani zwykly cztowiek, a decy-
dujacy etap poszukiwari zalezy od odpowiedzi na nie: czy mozliwe jest
osiagniecie uniwersalnej i absolutnej prawdy. Hipotezy, wedlug Ojca
Swictego Jana Pawta IT moga fascynowad, ale nie przynosza satysfak-
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cji. W zyciu kazdego cztowieka jest taki moment, w ktérym — nieza-
leznie od tego, czy si¢ do tego przyznaje, czy nie — odczuwa potrzebe
oparcia swojej egzystencji na prawdzie uznanej za ostateczna i dajacej
mu pewnos¢, ktéra nie podlega juz watpliwosciom (Rogowski, 2005).

Filozofia, ktéra oznacza ,umitowanie madrosci”, ma bezpo-
$redni udziat w formutowaniu pytania o sens zycia i w poszukiwaniu
odpowiedzi na nie oraz ukazuje na rézne sposoby i w wielu formach,
ze pragnienie prawdy stanowi nieodlaczny element ludzkiej natury
(Lauster, 1987, Nowak, 2016: s. 572-575). Zaréwno na Wschodzie,
jak i na Zachodzie filozofia wywarta silny wptyw na uksztattowanie
i rozw6j kultur, w ktérych zyje cztowiek, jak réwniez na sposoby poj-
mowania egzystencji. W encyklice Papieza Jana Pawta I Fides et ratio,
czytamy, ze ,kazdy naréd posiada bowiem swoja pierwotna, orygi-
nalng madro$¢, stanowiacg prawdziwy skarb kultury, kedra dazy do
wyrazenia si¢ w sposéb dojrzaly takze w formach $cisle filozoficznych.
Prawdziwos¢ tego stwierdzenia potwierdza fake, ze pewng podstawo-
wa forme wiedzy filozoficznej, istniejaca takze w naszej epoce, spo-
tykamy nawet w postulatach, ktérymi inspiruje sic prawodawstwo
réznych krajéw oraz prawo migdzynarodowe okreslajace reguly zycia
spofecznego” (FR nr 3). W niniejszej encyklice Jan Pawet II konty-
nuuje t¢ mysl, skupiajac si¢ na zagadnieniu samej prawdy oraz na jej
Sfundamencie w relacji do wiary. W okresie szybkich i ztozonych prze-
mian, zwlaszcza miode pokolenie moze czué si¢ pozbawione auten-
tycznych punktéw odniesienia. Dlatego tez potrzeba odpowiedniego
fundamentu, na ktdrym mozna zbudowaé zycie osobiste i spoteczne
(Kwiecinski, 1990: s. 5-11; Kwiecirnski, 2004: s. 42-606).

W refleksji pedagogicznoreligijnej warto zatem odwotywaé
si¢ do filozofii, ktéra ze wzgledu na swa wielka odpowiedzialnos¢ za
ksztattowanie mysli i kultury winna nieustannie wzywa¢ do szukania
prawdy (Rogowski, 2000: s. 51-63). Kiedy méwimy o réznych for-
mach prawdy, warto wskaza¢, ze najliczniejsze sa te, ktdre opierajg
si¢ na bezposrednio dostgpnych dowodach lub ktére mozna potwier-
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dzi¢ eksperymentalnie. Sg to prawdy wystepujace w zyciu codziennym
i w badaniach naukowych. Prawdy filozoficzne znajdujg si¢ na innym
poziomie, a cztowiek dochodzi do nich za pomoca spekulatywnego
rozumu. W koricu istnieja prawdy religijne, ktére do pewnego stop-
nia majg swoje korzenie w filozofii. Sg one zawarte w odpowiedziach,
jakich rézne tradycje religijne udzielaja na fundamentalne pytania. To
naturalne, ze kazdy czlowiek ma swoje wlasne koncepcje filozoficzne,
ktére ksztattujg jego zycie. W ten czy inny sposéb ksztaltuje swoj $wia-
topoglad i udziela sobie odpowiedzi na pytanie o sens wlasnego zycia.

Jak podkresla Ojciec Swiety Jam Pawet 11, cztowick znajduje
si¢ na Sciezce poszukiwarn, ktérej nie mozna zakonczy¢ ludzkimi wy-
sitkami: Szuka prawdy i szuka osoby, ktérej moze si¢ zwierzy¢. Wiara
chrzescijariska prowadzi ludzi do uczestnictwa w tajemnicy Chrystusa,
ktéry jest prawda. W swoich rozwazaniach filozoficznych Jan Pawet
IT bardzo cz¢sto odwotuje si¢ do mysli $w. Tomasza z Akwinu, ktd-
ry nie zapomina, ze istnieja dwie komplementarne formy poznania:
madro$¢ filozoficzna, ktéra opiera si¢ na zdolnosci rozumu do zgle-
biania rzeczywistosci w granicach wyznaczonych przez jej naturg, oraz
madro$¢ teologiczna, ktdra opiera si¢ na Objawieniu i zglebia tres¢
wiary, wnikajac w tajemnicg samego Stwércy (Rogowski, 2005). Je-
$li przypomnimy sobie nauczanie Jana Pawta II, lepiej zrozumiemy,
dlaczego Magisterium Kosciota wielokrotnie podkresla zalety mysli
$w. Tomasza z Akwinu i przedstawia go jako przewodnika i wzér dla
wszystkich poszukiwaczy prawdy. W jego rozwazaniach bowiem wy-
magania rozumu i moc wiary tacza si¢ w najwznioslejszej syntezie, jaka
kiedykolwiek stworzyta ludzka mysl.

Oredzie powierzone Kosciolowi bierze poczatek z samego
Boga (2 Kor 4,1-2). Wiedzy, ktéra pragnie przekazaé cztowiekowi,
Kosciét nie uzyskat w drodze samodzielnych przemyslen, cho¢by naj-
wznio§lejszych, ale dzigki przyjeciu z wiarg stowa Bozego (1 Tes 2,13).
Najglebsza prawda o Bogu i o zbawieniu czlowieka, jak naucza Sobér
Watykariski 11, jasnieje w osobie Jezusa Chrystusa, ktdry jest zarazem
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posrednikiem i pelnig calego Objawienia (DV nr 2). Prawda, ktéra
Bég powierzyl czlowiekowi, objawiajac mu samego siebie i swoje zy-
cie, jest wpisana w czas i histori¢. Konstytucja Dei Verbum stwierdza
to w bardzo wymownych stowach: ,Skoro za$ juz wielokrotnie i na
wiele sposobéw Bég méwit przez Prorokéw, «na koniec w tych cza-
sach przeméwit do nas przez Syna» (por. Hbr 1,1-2). Zestat bowiem
Syna swego, czyli Stowo odwieczne, o$wiecajacego wszystkich ludzi,
by zamieszkal wérdd ludzi i opowiedzial im tajemnice Boze (por.
J 1,1-18). Jezus Chrystus wigc, Stowo Weielone, «cztowiek do ludzi»
postany, «glosi stowa Boze» (por. ] 3, 34) i dopelnia dzieta zbawienia,
ktére Ojciec powierzyt Mu do wykonania (por. J 5, 36; 17, 4). Dla-
tego Ten, ktérego gdy ktos widzi, widzi tez i Ojca (por. J 14,9), przez
calg swoja obecno$¢ i okazanie si¢ przez stowa i czyny, przez znaki
i cuda, zwlaszcza za$ przez $mieré swoja i petne chwaty zmartwychwsta-
nie, a wreszcie przez zestanie Ducha prawdy, objawienie doprowadzit
do konca i do doskonatosci” (DV nr 4). Trzeba jednak pamietaé, na
co wskazuje wyraznie encyklika Fides et ratio, ze Objawienie pozostaje
pelne tajemnic i idac za nauczaniem Soboru ,Bogu objawiajacemu
nalezy okaza¢ «postuszenistwo wiary»” (DV nr 5).

Czlowicek z gruntu rzeczy nie opiera swego zycia na czyms nie-
okreslonym, na niepewnosci albo na ktamstwie, gdyz takie zycie byto-
by nieustannie n¢kane przez ek i niepokdj. Cztowieka zatem mozna
okresli¢ jako zego, ktéry szuka prawdy i dazy do jej poznania. Dlatego
jest nie do pomyslenia, aby poszukiwanie tak gleboko zakorzenione
w ludzkiej naturze bylo catkowicie bezcelowe i pozbawione sensu.
Juz sama zdolno$¢ poszukiwania prawdy i stawiania pytain podsuwa
pierwsza odpowiedz. Pragnienie prawdy jest tak gleboko w sercu czto-
wieka, ze gdyby musial si¢ go wyrzec, prowadzitoby to do kryzysu
egzystencjalnego. Stad tez w refleksji dotyczacej edukacji szeroko po-
jetej relewantny jest jej rozwdj egzystencjalno-kognitywny, zwlasz-
cza w kontekscie nabierajacego na znaczeniu pluralizmu spotecznego
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i religijnego w jednoczacej si¢ Europie oraz konstruktywnych dyskusji
pedagogicznoreligijnych (Michalski, 2004).

Obecnie zauwaza sig, ze jednym z najbardziej znamiennych
aspektéw wielu perspektyw poznawczych, réwniez pedagogicznore-
ligijnych, jest ,kryzys sensu” (Michalski, 2004). W przezwycigzaniu
tego kryzysu trzeba zwréci¢ uwage na wartosci, ktére pelnig wiele
znaczacych funkeji w zyciu czlowieka. Wartosci bedace niewatpliwie
azymutem orientacji zyciowych, nadajg sens i kierunek mysleniu, pre-
ferencjom, dokonywanym wyborom i sposobom dziatania, jakie czto-
wiek podejmuje w ciaglym doskonaleniu siebie. W konsekwencji tylko
w oparciu o mocny i §cisle okreslony fundament aksjologiczny realizuje
si¢ sens jego zycia (Baniak, 2019: s. 14-19; Zemlo, 2018: s. 41).

Trzeba pamigtad, ze rézne wizje pedagogiczne implikujg ideg
obrazu cztowieka. Odnosi si¢ to do mozliwosci inicjowania proceséw
edukacyjnych i rozwojowych, a takze do nieuniknionej dialekeyki
w procesie humanizacji spoteczeistw. Nalezy wykluczy¢ tu naiwne in-
terpretacje, a zamiast tego dostrzec szanse i zagrozenia we wszystkich
tych procesach. Wizje pedagogiczne, postrzegane zaréwno retrospek-
tywnie, jak i prospektywnie, wydaja si¢ réwniez mie¢ nieodtaczny po-
tencjal, ktéry moze i powinien by¢ wykorzystywany przez wspotczes-
nych badaczy spofecznych i humanistycznych, na przyktad poprzez
przekraczanie granic, przypominanie zapomnianych dyskurséw i ot-
wieranie nowych horyzontéw poprzez myslenie interdyscyplinarne,
a nawet trandyscyplinarne, nie ignorujac krytycznego, edukacyjnego

i spoleczno-politycznego osadzenia horyzontéw otwartych w tym
kontekscie (Strof, Carlsburg, 2021: s. 15-21).

Warto tu jednak przywotaé wypowiedz Ojca Swietego Jana
Pawta II, ktéry twierdzi, ze fragmentaryzacja wiedzy sprawia wiele
trudno$ci w poszukiwaniu sensu i ,,jest to zjawisko jeszcze bardziej dra-
matyczne — w tym gaszczu informacji i faktéw, wéréd kedrych zyjemy
i ktére zdaja si¢ stanowi¢ samg tre$¢ zycia, wielu zastanawia si¢, czy ma
jeszcze sens samo pytanie o sens. Wielo§¢ teorii, ktére przescigaja si¢
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w prébach rozwigzania tego problemu, a takze rézne wizje i interpretacje
$wiata i ludzkiego zycia poglebiajg tylko t¢ zasadnicza watpliwos¢, ktéra
tatwo moze staé si¢ Zrédtem sceptycyzmu i obojgtnosci albo tez réznych
form nihilizmu. W konsekwencji, podkresla dalej Papiez, ,,duch ludzki
zostaje czgsto opanowany przez jakas$ blizej nie okreslong forme mysle-
nia, wiodaca go do jeszcze wigkszego zamknigcia si¢ w sobie, w grani-
cach wlasnej immanencji, bez zadnego odniesienia do transcendencji.
Filozofia, ktéra nie stawiataby pytania o sens istnienia, bytaby narazona
na powazne niebezpieczeistwo, jakim jest sprowadzenie rozumu do
funkcji czysto instrumentalnych oraz utrata wszelkiego autentycznego
zamitowania do poszukiwania prawdy” (FR nr 81). [...] ,Filozofia, kt4-
ra podwazalaby mozliwos¢ istnienia ostatecznego i calosciowego sensu,
bylaby nie tylko nieprzydatna, ale wreez bledna” (FR nr 81).

Prawda jako $wiatlo ludzkiego rozumu — kwestia ta jest bar-
dzo istotna zwlaszcza w kontekscie zdobywania wiedzy przez uczniow
podczas szkolnej lekgji religii, poniewaz nalezy ona do sfery ludzkiego
ducha i jej poszukiwanie powinno by¢ podstawowym celem, szcze-
gblnie w obliczu narastajacego relatywizmu, jaki dzisiaj przezywa
Europa. Réwniez Papiez Benedykt XVI, méwiac o kryzysie wspdt-
czesnej edukacji, zaznacza, iz relatywizm postrzegany jest jako pew-
nego rodzaju dogmat. Dochodzi do tego, ze spoteczeristwo zyjace
w kulturze relatywizmu, czyni z niego bardzo czgsto warto$¢ nadrzedna,.
W encyklice Caritas in veritate Papiez zwraca szczegdlna uwage na
znaczenie znajomosci prawdy o cztowieku w procesie edukacji. ,,Praw-
dy trzeba szukaé, znajdowaé ja i wyraza¢ w «ekonomii» mitosci,
a mito$¢ z kolei musi by¢ pojmowana, uwierzytelniana i wprowadzana
w zycie w $wietle prawdy. W ten sposéb nie tylko przystuzymy sie
milosci, o§wieconej przez prawdg, ale przyczynimy si¢ do uwiarygod-
nienia prawdy, ukazujac jej moc nadawania autentycznosci i przeko-
nywania w konkrecie zycia spotecznego. Nie jest to bez znaczenia dzi-
siaj, w kontekscie spotecznym i kulturowym relatywizujacym prawde,
czgsto nie liczacym sig z nig i jej niech¢tnym” (CV nr 2).
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Trzeba tu wyraznie zaznaczy¢, ze brak $wiatta wiary przyczynia
si¢ do powstawania réznych watpliwosci, z pytaniem o sens ludzkiego
zycia wlacznie. Wobec takich zjawisk wszystkie podmioty wychowaw-
cze, poczawszy od rodziny, stoja przed ogromnym wyzwaniem, ina-
czej bowiem zauwazalny kryzys wychowania moze spowodowa¢ dalsze
zatamanie si¢ podstawowych wartosci. Dlatego Koscidl, jak podkresla
dalej Benedykt XVI: ,musi wypetnia¢ w kazdym czasie i okolicznos-
ciach misj¢ prawdy na rzecz spoleczefistwa na miarg¢ cztowieka, jego
godnosci i powolania. Bez prawdy wizja zycia staje si¢ empiryczna
i sceptyczna, niezdolna wznie$¢ si¢ ponad praxis, poniewaz nie szuka
wartoéci — a czasem nawet znaczenia — ktére pozwolityby ja oceni¢
i ukierunkowywaé. Wierno$¢ cztowiekowi wymaga wiernosci praw-
dzie, ktora jako jedyna gwarantuje wolnosé (por. ] 8, 32) i mozliwos¢
integralnego rozwoju ludzkiego. Dlatego Koscidt jej szuka, niezmordo-
wanie glosi ja i rozpoznaje, gdziekolwicek si¢ pojawia. Tej misji prawdy
Kosciét nie moze si¢ wyrzec. Jego nauka spoleczna stanowi szczegélny
element tego gloszenia: jest ona stuzba prawdzie, ktéra wyzwala. Ot-
warta na prawde, niezaleznie od tego, z jakiego zrédta wiedzy pocho-
dzi, nauka spoleczna Kosciota przyjmuje ja, scala w jedno fragmenty,
w jakich czgsto ja odnajduje i jg wyraza we wcigz nowym zyciu spo-
tecznosci ludzi i narodéw” (CV nr 9).

Obserwujac postgpujacy relatywizm moralny w polskim spo-
teczenistwie, zwlaszcza wéréd mlodziezy, kard. Zenon Grocholewski
zwrécit uwage na bardzo istotng kwesti¢ w wychowaniu do prawdy,
mianowicie, ze problem lezy w niedostatecznym zaangazowaniu si¢
podmiotéw edukacyjnych na rzecz jej poszukiwania i poznania. Dla-
tego tez nalezy uczy¢ si¢ zy¢ wedtug prawdy i uznac ja jako imperatyw
moralny. Poszukiwanie prawdy nie jest tylko jednym z koniecznych
elementéw dojrzalosci cztowieka, ale stoi ono w centrum tego, co ludz-
kie w ogéle i dotyczy zaréwno zycia indywidualnego, jak i spotecznego

(Grocholewski, 2010: s. 79-80; Rogowski, 2005: s. 203-218).
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Blogostawiony ksiadz Jerzy Popietuszko, ktérego 40 roczni-
c¢ meczenskiej $mierci uczczono w podniostej religijnej atmosferze
19 pazdziernika 2024 roku, wzywat wszystkich do zachowania wier-
nosci prawdzie: ,, Tylko ten moze zwycigzy¢ zlo, kto sam jest bogaty
w dobro, kto dba o rozwéj i ubogacenie siebie tymi wartosciami, ktére
stanowig o ludzkiej godnosci dziecka Bozego. Pomnaza¢ dobro i zwy-
cigzaé zlo, to dbaé o swoja ludzka godno$é. Zycie trzeba godnie prze-
zy¢, bo jest tylko jedno! Trzeba dzisiaj bardzo duzo méwi¢ o godnosci
cztowieka, aby zrozumie(, ze cztowiek przerasta wszystko, co moze ist-
nie¢ na $wiecie, procz Boga. Przerasta madros¢ calego $wiata. Zacho-
waé godnos¢, by méc powigkszac dobro i zwycigzaé zto, to pozostawaé
wewngetrznie wolnym, nawet w warunkach zewngtrznego zniewole-
nia, pozosta¢ sobg w kazdej sytuacji zyciowej. Zwyci¢zaé zto dobrem,
to zachowad wierno$¢ prawdzie” (19 pazdziernika 1984 — przestanie
z ostatniego kazania).

Warto tez podkresli¢, ze byly prezydent USA Donald Trump
poinformowal w mediach spotecznosciowych o spotkaniu w Chicago
z bratankiem ksiedza Jerzego Popietuszki — Markiem, ktéry wreczyt
prezydentowi ksigzke z kazaniami duchownego oraz ,inne pigkne pa-
miatki upamigtniajace zycie tego niezwyklego cztowieka o heroicznych
cnotach”. Trump podkredlil, ze to ,,prawdziwie wielki katolicki kaptan,
ktéry w latach 80. byt Zrédlem ogromnej duchowej sily dla polskiej
Solidarnosci, a nawet calego narodu polskiego”. W dokumencie upa-
migtniajacym rocznicg mozna przeczytaé migdzy innymi, ze ,w swoim
meczenstwie ksiadz Jerzy przyczynit si¢ do obalenia komunizmu w Eu-
ropie i wyzwolenia nie tylko swoich rodakéw, ale takze milionéw ludzi
we wszystkich zniewolonych krajach Europy, w tym wielu odwaznych
duchownych, kapelanéw i $wieckich, ktérzy odméwili zgigcia kolan
przed ztowrogimi ktamstwami i oszustwem marksizmu”.

»Kazdy patriota, kazdy mitosnik wolnosci, kazdy badacz histo-
rii i kazda dusza wiary, ktéra chce zrozumied, w jaki sposdb ateistycz-
ny komunizm zostat pokonany w Europie i jak zto zwyci¢za¢ dobrem,
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powinien pamigta¢ imi¢ i pieleggnowad nieSmiertelng histori¢ ksiedza
Jerzego Popietuszki”. Swoim meczeristwem blogostawiony ksiadz Je-
rzy Popietuszko dat $wiadectwo prawdzie, czego wyrazem sg tez wy-
powiedziane przez niego stowa: ,Najwazniejsze w procesie wyzwolenia
cztowieka i narodu jest przezwycigzenie strachu... Boimy si¢ cierpie-
nia. Boimy si¢ utraty wolnosci lub naszej pracy. A wtedy dziatamy
wbrew naszemu sumieniu, duszac prawde. Mozemy pokonaé strach
tylko wtedy, gdy zaakceptujemy cierpienie w imi¢ wigkszej wartosci.
Jesli prawda stanie si¢ dla nas wartoscig godng cierpienia i ryzyka, to
pokonamy strach” (Zrédto: niezalezna.pl, truthsocial.com).

W nauczaniu religii w szkole, reflektujac zagadnienie prawdy
nalezy odwotywa¢ si¢ do Objawienia Bozego i korzystajac z herme-
neutyki biblijnej mozna uczniom poruszane kwestie blizej wyjasnic.
Takie podejscie wynika z prostej listy waznych wersetéw dotyczacych
tematu prawdy. Bég wysoko ceni uczciwos¢ i prawdg, traktujac je jako
integralng czg$¢ naszego zycia i wiernosci wobec Niego. Prawo moj-
zeszowe nakazuje, aby lud Bozy nie ktamat ani nie oszukiwat siebie
nawzajem (Kpt 19,11), ani nie skladat fatszywych $wiadectw o innych
(Wj 20,16). Psalmista opisuje osobg, ktdrej styl zycia jest nienagan-
ny i sprawiedliwy, jako kogo$, kto méwi prawdg z serca (Ps 15, 2).
Nowy Testament odzwierciedla to, faczac uczciwo$¢ i prawde z no-
wym zyciem wierzacego w Chrystusie (Kol 3, 9). Jedna z pierwszych
manifestacji wierzacego, ktéry zrzuca z siebie starego czlowieka i przyj-
muje nowego w Chrystusie, jest zobowigzaniem do uczciwosci (Ef 4,
24-25). Cnota uczciwosci opiera si¢ ostatecznie na charakterze Boga
— to znaczy, powinni$my by¢ uczciwi, poniewaz Bég jest uczciwy. Bog
nigdy nie ktamie, jak méwi Biblia (Tyt 1, 2), a zaréwno Jezus, jak
i Duch Swiqty sa okreslani jako prawda (J 14, 6; 16,13). Réwniez sto-
wo Boze nazywane jest prawda. (Ps 119,142, ] 17,17).

Analizujac przytoczone przyktady biblijne pod wzgledem teo-
logicznym, uczciwos¢ jest cnota, poniewaz jest zakorzeniona w naturze
Boga, tak jak wszystkie cnoty. Starozytni Grecy, na czele z Arystotele-
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sem i stoikami, potem w chrzedcijadstwie $w. Augustyn, sw. Grzegorz
Wielki czy wreszcie $w. Tomasz z Akwinu i inni, sformutowali koncep-
cj¢ adekwatnego wychowania, bedacego zmierzaniem do ideatu cno-
ty. Obecnie stowo ,cnota” znowu zaczyna by¢ zauwazane, chociaz do
pelnej jego rehabilitacji jeszcze daleko (Mréz, 2007: s. 74-79). Wiele
w tym kierunku zrobit Max Scheler, wydajac ksiazke pod znamiennym
tytutem: ,,Zur Rehabilitierung der Tugend” (Scheler, 1950).

Wedtug $w. Tomasza z Akwinu — prawdoméwnos¢ jest cnota,
gdyz przekaz prawdy jest czynnoscia dobra, a cnota jest sprawnoscia,
ktéra czyni dobrym tego, kto jg posiada i sprawia, ze jego dzialanie jest
dobre. Dlatego powinni§my ceni¢ prawdg i wierzy¢, ze rzeczy sa takie,
jakie sa naprawd¢. Méwienie prawdy to zasada moralna, ktérej nalezy
przestrzegal, poniewaz Bég jest uczciwy, a my jeste$my wezwani, aby
Go nasladowa¢. Bég nakazuje ludziom réwniez méwi¢ prawde, przede
wszystkim w przykazaniach zawartych w Dekalogu, ktére zostaly zapi-
sane w Ksiedze Wyjscia: ,Nie bedziesz méwit falszywego $wiadectwa
przeciwko swemu blizniemu” (Wj 20,16) oraz w Ksiedze Kaptanskiej,
gdzie jest to potwierdzone: ,Nie bedziecie si¢ nawzajem oktamywa¢”
(Kpt 19,11). Przystowia méwia nam, ze méwienie prawdy w dtuzszej
perspektywie prowadzi do najlepszych rezultatéw: ,Stowa prawdziwe
trwajg na wieki, ale jezyk kfamliwy trwa tylko chwil¢” (Prz 12,19).
A zatem nalezy wyraznie podkresli¢, ze méwienie prawdy jest biblijna
norma we wszystkich obszarach codziennego funkcjonowania czto-
wieka, a w nauczaniu religii orientacja uczniéw wokét tematu prawdy
powinna by¢ jednoznaczna.

W tym bardzo waznym temacie, jednym z najwazniejszych,
bez wzgledu na to, jak na t¢ kwesti¢ spojrzymy, biblijne oczekiwanie
jest takie, ze méwimy prawde. Szczero$¢ jest przede wszystkim cnota,
poniewaz jest zakorzeniona w naturze Boga, tak jak wszystkie cnoty.
Moéwienie prawdy jest zasadq moralna, ktdrej nalezy przestrzegaé, po-
niewaz Bdg jest prawda, a my chcemy mie¢ bliska relacj¢ z Bogiem.
Jedynym sposobem, aby zblizy¢ si¢ do prawdy, jest bycie szczerym,
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niezaklamanym. Inaczej méwiac, Boze prawo nie tylko nakazuje —
Bég méwi nam, aby$my moéwili prawde — ale takze opisuje — Bég
okresla siebie jako prawdg. Jesli prawa Boze sa dla nas postrzegane jako
opis tego, jak zostaliémy stworzeni, aby by¢ w relacji z Nim i ze sobg
nawzajem, to OSZUStwO Zzaprzecza naszemu czlowieczenstwu, naszej
godnosci i redukuje nas do mniej niz to, do czego Bég nas stworzyt,
i szkodzi nam samym oraz innym. Podstawowg postawa ludzkiej wiary
jest: ,BadZzmy prawdziwi w mitosci, by wszystko rosto ku temu, ktéry
jest Glowa, ku Chrystusowi” (Ef 4, 15). ,Nie mozemy niczego doko-
na¢ przeciwko prawdzie, lecz [wszystko] dla prawdy” (2 Kor 13, 8).

Papiez Benedykt XVI w swojej ostatniej adhortacji Ecclesia in
Medio Oriente pisze: ,Dobrze wiemy, ze prawda poza Bogiem nie ist-
nieje jako «sama w sobie». Bylaby wowczas bozkiem. Prawda moze
si¢ rozwija¢ tylko w innosci, ktéra otwiera na Boga, ktéra pozwala
poznaé swoja odmienno$¢ poprzez moich braci w czlowieczenistwie
i w nich. Dlatego niewlasciwe jest twierdzenie w sposéb wykluczaja-
cy: «posiadam prawde». Prawda nie jest czyja$ wlasnoscia, lecz zawsze
jest darem, ktéry wymaga wysitku do coraz gl¢bszego przyswajania
prawdy. Prawd¢ mozna poznawaé i zy¢ nia tylko w wolnosci, dlatego
nie mozemy narzuci¢ prawdy drugiej osobie; objawia si¢ ona tylko
w spotkaniu, ktére przenika mitos¢” (EMO nr 27).

Poznanie i gloszenie prawdy o Chrystusie, to niewatpliwie wy-
zwanie dla nauczycieli religii i wszystkich $rodowisk wychowawczych.
Przekazywanie tresci dotyczacych wiary i prawdy to dzisiaj nadrzedny
cel nauczania religii w przestrzeni szkoty.

6.3. Polityczny wymiar nauczania religii

W literaturze niemieckojezycznej i nie tylko podkresla sig, ze
lekeja religii w szkole ma wymiar polityczny i powinna by¢ polityczna.
Jest wciagnicta w polityczne relacje wladzy, a takze ma niezamierzone
konsekwencje polityczne. Jesli jest to Swiadomie przemyslane, naucza-
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nie religii moze by¢ zorganizowane w taki sposdb, ze przyczynia si¢ do
edukacji demokratycznej. Jest to szczegdlnie skuteczne, jesli promuje
edukacje religijna i otwiera pozycjonowanie zwiazane z religia. Te pod-
stawowe tezy sa rozwijane i omawiane w dialogu z historig pedagogiki
religii i innymi dyscyplinami akademickimi, jak dydaktyka polityczna
(Herbst, 2022). Ich docelowa perspektywa jest konkretna praktyka
nauczania: w jaki sposéb mozna zajmowa¢ si¢ tematami religijnymi
w sposéb politycznie refleksyjny? Jak lekcje powinny reagowaé na po-
pulistyczne komentarze? I jaka role odgrywaja ruchy spoteczne, pro-
jekty i dziatania w programie nauczania religii, ktérego wymiar poli-
tyczny jest Swiadomie odzwierciedlany i ksztaltowany?

Niezbe¢dna cecha nauczania religii powinna by¢ edukacja oby-
watelska. Takie kategorie, jak: poczucie odpowiedzialnosci, swobo-
dy obywatelskie, media, zaangazowanie, uczestnictwo, globalizacja,
cyfryzacja, tolerancja, konsensus, godno$¢ ludzka, normy, migracja,
wartoéci, prawa czlowicka, demokracja, Europa, ustawa zasadnicza
(konstytucja), mozna znalez¢ na oktadce broszury ISB (Das Staatsin-
stitut fiir Schulqualitit und Bildungsforschung, Miinchen) poswigco-
nej ogdlnej koncepcji edukacji obywatelskiej w bawarskich szkotach.
Wybér ilustruje wiele sposobéw, jak edukacja obywatelska moze by¢
postrzegana w kanonie przedmiotéw szkolnych, a wynika to z faktu,
ze jest ona jednym z 15 obowigzkowych celéw edukacyjnych i in-
terdyscyplinarnych. Nie jest to z pewnos$cia wyczerpujaca prezenta-
cja wszystkich waznych aspektéw i tematéw. Przedmiot lekeji religii
jest rébwniez w to zadanie wlaczony. Uczniowie powinni zajmowac si¢
etycznymi uzasadnieniami i interpretacjami dziatan politycznych oraz
przyswaja¢ sobie demokratyczne wartosci i postawy, ktdre reprezentu-
ja, Zyja nimi i w razie potrzeby réwniez ich broni¢ (Falbender, 2021).

Aby zdefiniowa¢ warunki wstepne niezbedne do uczestnictwa
w zyciu politycznym i spotecznym, a tym samym zadan i celéw edu-
kacji obywatelskiej, konieczne jest najpierw scharakteryzowanie tego
pojecia. Polityke mozna rozumied jako przestrzeni, w ktérej spoteczen-
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stwo organizuje procesy wspdlnotowe i spoleczne niezb¢dne do jego
wspolistnienia. Opisuje ona dana podstawe dzialania i ramy orien-
tacji, w ktérych zachodza procesy negocjacji spolecznych. Z jednej
strony s3 to konstytucja, paristwo, system polityczny i instytucje, ale
takze kultura polityczna jako niepisana konstytucja, ktéra definiuje
»politycznie istotne wartosci, zachowania i ogélng orientacje spole-
czetistwa” (Fallbender, 2021). Polityka opisuje materialny wymiar,
tj. konkretne inicjatywy polityczne lub cele, ktére majg zostaé osiag-
nigte. Wobec tego wazne jest, aby rozwazy¢ te problemy spofeczne,
ktére s przedmiotem debaty politycznej. Obejmuje to réwniez rdzne
opracowywane programy, zazwyczaj oparte na interesach i wartos-
ciach, ktére odzwierciedlaja wiele mozliwych alternatyw. Ostatecznie
chodzi o kwestie wyboru preferowanego wariantu. W ramach tego
procesu rézne podmioty wprowadzaja w zycie swoje podejscia w celu
rozwigzywania probleméw. Czyniac to, moga polegaé na legitymiza-
cji, szukaé kompromiséw i prébowad osiagnaé decyzje wickszosciowe
lub doj$¢ zwyczajnie do konsensusu. Odbywa si¢ to przy uzyciu ,r6z-
nych zasobéw whadzy”, takich jak ,wtadza spoteczna i ekonomiczna”,
rozglos, prestiz, pieniadze, potencjat grézb i publicznie skuteczne pod-
stawy legitymizacji” (Faflbender, 2021).

W zakresie ksztalcenia politycznego uczniéw, zadania szkoty
odnoszg si¢ réwniez do nauczania religii. Dlatego pedagogika religii po-
winna stawia¢ pytanie, jaki wkiad moze wnies¢ w osiagniecie tego trans-
dyscyplinarnego celu edukacyjnego i wychowawczego. W tym miejscu
nalezy jednoczesnie wyjasni¢, dlaczego ksztalcenie polityczne jest nie
tylko zadaniem podejmowanym z zewnatrz, ale takze jest uzasadnione
co do tresci i celéw nauczania religii i jakie priorytety proceséw ksztat-
cenia politycznego nalezy w tym nauczaniu uwzglednié. Warto przy-
wota¢ tu wypowiedz Karla Gabriela, ktéry méwi o pluralizacji spotecz-
nych podsysteméw, jak religia, sztuka, gospodarka, polityka i nauka,
o wertykalnej réznorodnosci pozioméw rzeczywistosci spolecznej oraz
o pluralizacji form kodu kulturowego (Gabriel, 2005: s. 21-30).
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Bernhard Griimme twierdzi, ze nic w ostatnim czasie nie
wplynelo na debaty wokét nauczania religii tak dynamicznie, jak ich
polityczne i edukacyjne podejscie. Nie tylko to, ze nauczanie religii
stalo si¢ sporem wewnatrz Kosciota, w szczegdlnosci w sporze na te-
mat lekgji religii konfesyjno-kooperacyjnej np. w NRW (North Rhi-
ne-Westphalia), na podstawie ktérego rézne stanowiska profilowaty
si¢ i oddzielaly od siebie. Réwniez politycznie staje si¢ coraz bardziej
oczywiste, ze rozbiezne stanowiska polityczne wplywaja na podejscie
do nauczania religii. Z drugiej strony wyksztalcenie religijne $wiadczy
o dynamice politycznej. Czy to z punktu widzenia krytycznie eman-
cypacyjnej pedagogiki religii (Herbst, 2022; Herbst 2023), czy to
z perspektywy politycznej, ktéra lokalizuje nauczanie religii w kontek-
Scie walki o demokracje i demokratyczne formy zycia, nie podwazajac
naturalnie korelacji mistyki i polityki (Griitmme, 2023).

W tym wszystkim jedno staje si¢ w kazdym razie jasne, ze na-
uczanie religii w szkole jest uzasadnione politycznie, spolecznie i cy-
wilno-religijnie. Koncepcja Griimma lekgji religii odpowiada zaréwno
teoretycznemu spektrum edukacyjnemu, procesom wspéiczesnosci,
jak i politycznemu profilowi wiary chrzescijariskiej. Trzeba wyraznie
zaznaczy¢, ze chrzescijadstwo wnosi wigcej niz ogélny wktad w polity-
ke. W teorii chrzeécijaristwo wplywa na demokracj¢ poprzez ewange-
liczne przestanie dotyczace sprawiedliwosci, wyzwolenia, wspélczucia,
walki z uciskiem i zaangazowanie na rzecz pokoju oraz tych, ktérzy
nie maja glosu w spoleczedstwie. W rezultacie wiara chrzescijariska
nie moze by¢ upolityczniona, ale powinna ujawnia¢ si¢ w swoim kry-
tycznym stosunku do spoteczeristwa i ideologii, nie dajac si¢ przy tym
zawlaszczy¢, aby nie stracita swojej sity. Doktadnie wtedy chrzescijan-
stwo w sensie publicznej religii aktywnie uczestniczy w dyskursywnej
konfrontacji dotyczacej podstawowych orientacji, wartosci i prakeyk
z réznymi $wiatopogladami, religiami i polityka (Gritmme, 2009).

Z politycznego wymiaru wiary chrzedcijanskiej wynika, ze
lekcja religii ma wewngtrznie uzasadnione zainteresowanie nauka
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o polityce. W przeciwieistwie do gtéwnych przedmiotéw edukacji
obywatelskiej, nauczanie religii wnosi do dyskursu na temat kwestii
spolecznych inny punkt widzenia, poniewaz nie tylko rozpatruje je
z perspektywy podstaw dzialania rozumianych w wymiarze politycz-
nym oraz spotecznego kontekstu, ale w szczegdlny sposéb z punktu
widzenia Ewangelii — zawartej w niej chrzescijaiiskiego przestania.
Tresci politycznego uczenia sig, podobnie jak w przypadku edukacji
politycznej, sa uzaleznione od tego, co jest aktualnie istotne spofecz-
nie. Tutaj pedagogika religii moze skorzysta¢ z zastug wzmiankowa-
nej dydaktyki korelacyjnej, ktéra faczy wiarg i doswiadczenie, tradycje
oraz subiektywny $wiat zycia. Nauka religii ma na celu umozliwienie
uczacym si¢ zastosowania podstawowej wiedzy religijnej w odniesie-
niu do pytan i wyzwari zycia osobistego i spotecznego.

Dla nauczania religii w wymiarze politycznym istotne jest, aby
nie zostata ona narazona na niebezpieczefistwo, ze wszystkie problemy
spoteczne beda rozpatrywane z perspektywy przestania Jezusa w sensie
nauki spotecznej, ktéra skupia si¢ jedynie na relacjach migdzyludzkich
i indywidualnym dzialaniu. Polityczny wymiar nauczania religii lezy
raczej w analizie odpowiednich mechanizméw na poziomie polityki.
Przedmiot lekgji religii powinien opiera¢ si¢ na modelu kompetencji
strukturalnych nauczania zwigzanego z procesem: postrzegaé, rozu-
mie¢, komunikowa¢, oceniaé, tworzy¢ i uczestniczy¢, poniewaz kry-
teria te mozna bez trudnosci pogodzi¢ z kluczowymi kompetencjami
edukacji politycznej. Szczegdlnie w kontekscie kompetencji uczestni-
ctwa wyraznie wida¢, ze nauczanie religii dazy do spotkania i kon-
frontagji z strukturami i systemami spotecznymi i politycznymi. Ten
udziat ma na celu przyswojenie, ksztattowanie i dalszy rozwéj sensow-
nych i odpowiedzialnych mozliwosci dziatania w tychze strukturach
i systemach. Opiera si¢ on réwniez na wyobrazeniu komunikowalno-
§ci i sensownosci uczestnictwa. Warunkiem umozliwienia uczestni-
ctwa jest sprawiedliwo$¢ w rozumieniu réwnego i odpowiedzialnego
wspoétudzialu oraz wspéttworzenia takiego procesu. Decydujace dla

-312 -



nauczania religii jest stanowisko, z ktérego patrzy si¢ na struktury
i procesy spoteczne oraz polityczne (Griitmme, 2009).

Zaangazowanie Koscioléw chrzescijaniskich i ich czlonkéw
w kwestie spofeczne nie ogranicza si¢ do indywidualnej lub zorganizo-
wanej dobroczynnosci i opieki, zawsze chodzi w tym o sprawiedliwe
struktury. ,Jesli chcesz kocha¢ Boga i blizniego, nie mozesz zostawiaé
polityki na zewnatrz! Jesli kto$ jest w potrzebie, muszg zapytaé, jak
mozna t¢ potrzebg przezwycigzy¢”, podkresla Heinrich Bedford-
-Strohm, przewodniczacy Rady EKD, w czasopi$mie ,,Chrismon”
(listopad 2013). Chrzescijaistwo motywuje zatem réwniez do pode;j-
mowania dziatad spotecznych i politycznych w spoteczeristwie, na co
zwrécono uwagg juz wyzej. Chociaz zwigzek migdzy chrzescijanskim
charakterem a zaangazowaniem politycznym nie moze by¢ okreslo-
ny ilociowo, warto postawi¢ pytanie, czy wysoki odsetek chrzescijan
w obecnych rzadach krajowych w Europie to przypadek. Zapewne nie
mozna tak sadzi¢ (Dutzmann, 2015).

Po stronie koscielnej zaangazowanie polityczne jest niezwykle
zréznicowane i czasami réwniez polifoniczne. ,,Z kilkoma wyjatkami,
jak wyrazil to Nikolaus Schneider, byty przewodniczacy Rady EKD.
Stowo Boze nie daje nam politycznych instrukgji dziatania. Ewangelia
dziata jak kompas, a nie jak nawigacja!” Zadaniem biur, ktére funk-
cjonuja w Brukseli oraz w siedzibach rzadéw krajowych, jest ciagle
zwracanie uwagi decydentéw politycznych na ten kompas. Stuzba ta
jest zobowiazaniem na trzech poziomach. Po pierwsze, chodzi o bycie
Kosciotem w polityce — z nabozedistwami, opieka duszpasterska, wy-
darzeniami edukacyjnymi i wieloma innymi. Po drugie, méc wplywad
na ksztaltowanie opinii politycznej i konsekwentnie wprowadza¢ na
agende perspektywe stabszych i najbardziej bezbronnych. Wreszcie,
zapewnia¢ ochrong instytucjonalnych intereséw Kosciota. W szczegél-
nosci przedstawiciele ci zabierajg glos, gdy dostrzegaja nieporozumie-
nie w relacjach migdzy paristwem a Ko$ciotem — zgodnie z ustawg za-
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sadnicza paristwo, ktére jest neutralne pod wzgledem ideologicznym,
ma neutralno$¢ wspierajaca wobec Kosciotéw (Dutzmann, 2015).

Trzeba tez podkresli¢ w kontekscie powyzszych analiz, ze wktad
chrzescijafistwa we wspieranie wspéiczesnej spotecznosci jest egzysten-
cjalnie spleciony réwniez z jej demokratycznym charakterem. Demo-
kratyczna forma rzadéw odpowiada chrzescijariskiemu spojrzeniu na
cztowieczeristwo. Zgodnie z chrzedcijariskim rozumieniem, Bég obda-
rzyl kazdego cztowieka niezbywalng i niezniszczalng godnoscia. God-
no$¢ ta jest niezalezna od tego, co dana osoba mysli, wierzy lub czyni.
Jednoczesnie czlowiek jest obarczony odpowiedzialnoscia za cate stwo-
rzenie i ma by¢ zarzadca Bozym na ziemi (Rdz 1,26-28). Tak cztowiek
zostal stworzony i powolany, aby jako cielesne, rozumne, odpowie-
dzialne stworzenie zy¢ w relacji ze swoim Stwérca, z innymi ludZmi
oraz wszystkimi stworzeniami. To jest to, co si¢ ma na mysli, gdy méwi
si¢ o cztowieku jako osobie i o jego jedynej w swoim rodzaju i niezby-
walnej godnosci jako osoby (Fiir eine Zukunft in Solidaritit und Ge-
rechtigkeit, 1997). Nauka spoteczna Kosciota katolickiego i ewangeli-
ckiego w Niemczech z 1997 roku opisuje, ze zgodnie z chrzescijariskim
rozumieniem: wolno$¢, sprawiedliwos¢ i solidarno$¢ sa podstawowymi
cechami porzadku panstwa i spoteczenstwa (Dutzmann, 2015).

Majac na uwadze powyzsze wywody, mozna skonstatowad, ze
lekeja religii wlacza si¢ bez watpienia na swéj sposéb w zadanie szkoty
dotyczace edukacji politycznej jako mig¢dzyprzedmiotowego celu edu-
kacyjnego i wychowawczego, nie bedac jednoczesnie wiodacym przed-
miotem edukacji politycznej. Zaznaczy¢ jednak tu trzeba, ze w ramach
lekeji religii poruszane tematy polityczne sg trudne, a nawet do pewne-
go stopnia kontrowersyjne i dlatego gtéwna rola w ich wyborze nalezy
do nauczyciela religii jako osoby wierzacej i wzoru do nasladowania,
a takze bedacej w silnym zwiazku z Kosciotem. Jednakze zakaz przy-
musu nie opiera si¢ na byciu nauczyciela neutralnym, lecz podkresla
jedynie, ze nie przedstawia on jako dopuszczalne tylko te opinie ucz-
niéw, ktore sa przez niego pozadane. W zwigzku z tym mozna stwier-
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dzi¢ na podstawie uchwaly synodu w Wiirzburgu dotyczacej nauczania
religii, na ktéry to dokument powolywatem si¢ juz wielokrotnie w ni-
niejszej publikacji, Ze nauczyciel religii, mimo swojego wlasnego stano-
wiska, jest zobowiazany nie tylko w pelni szanowa¢ osobistg wolnos¢
uczniéw, ale takze by¢ gotowym, i otwartym na ich osobiste doswiad-
czenia. A zatem konieczne jest tez to, aby nauczyciele zadawali pytania
i angazowali si¢ osobiscie w przebieg zaje¢. Chociaz wyznania, religijne
lub $wiatopogladowe uwarunkowania uczniéw sa rézne, przyklad na-
uczyciela religii przedstawiajacego swoja wlasng orientacj¢ wyznaniowa
w spos6b autentyczny sprawia, ze zajecia staja si¢ lekcja wyznaniowa,.
W ten sposéb uczniowie moga samodzielnie zmierzy¢ si¢ z autentycz-
nym stanowiskiem nauczyciela, nie czujac si¢ przy tym przytloczeni.

Nauczyciel religii ma zmierza¢ do towarzyszenia im i umoz-
liwienia zrozumienia tresci religijnych, aby uczniowie z kolei mogli
w ten sposéb rozwinaé wlasne stanowisko. Uczniowie nie mogg by¢
zachecani do przejmowania pozycji nauczyciela, poniewaz w §wiado-
mej akceptacji, krytycznej weryfikacji lub uzasadnionej negacji roz-
wijaja swoje wlasne przekonania. W odniesieniu do zasady kontro-
wersyjnosci istnieje w rownym stopniu paralela do konfesyjnej nauki
religii oraz pozycji nauczyciela. Nauczyciel, ktéry jest Zakorzeniony
w swojej konfesji, jest z jednej strony w stanie wlaczy¢ do dyskursu
réwniez te punkty, ktére w kontekscie religii w Kosciele i spoteczeni-
stwie sa kontrowersyjne. Jednoczesnie potrafi ukaza¢ rézne aspekty
wlasnej konfesji. Zasada kontrowersyjnosci zabrania zatem ,ograni-
czonego pozycjonowania tresci”, jednoczesnie umozliwiajac i wyma-
gajac ,transparentnego stanowiska nauczyciela, Z ktérego uczniowie
mogg si¢ uczy¢. Z drugiej strony do ich obowiazkéw nalezy réwniez
wprowadzenie do nauczania religii perspektyw tych, ktérzy znajduja
si¢ na ,marginesach spoleczenistwa”, chodzi o biednych, malych i wy-
kluczonych (Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen, 2005).

Przywotam tu mysl $w. Augustyna, ktéry akcentuje, ze spole-
czeristwo chrzescijariskie w wigkszym stopniu gwarantuje tad, porza-
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dek, sprawiedliwo$¢ i harmonig. Wszystkich cztonkéw tej wspdlnoty
taczy relacja do Boga i to, ze ksztattuja wspéizycie w wymiarze spofecz-
nym i politycznym wedtug Jego prawa. Fundamentalnym za$ prawem
Boga jest mitos¢, ktdra pozwala przezwycigzaé nieréwnosci i konflikty.
W takiej spolecznosci — caly jej porzadek przenikniety jest obecnoscia
Boga. T¢ harmoni¢ w wymiarze spolecznym $w. Augustyn obrazuje,
odnoszac ja do tej, ktéra whasciwa jest cztowiekowi, jako istocie cie-
lesno-duchowej, w jego wewngtrznej i zewngtrznej strukeurze. Wobec
tego zaznaczy¢ trzeba, ze wystgpujace u biskupa z Hippony pojecia
panstwo Boga (civitas Dei) i panistwo diabla (civitas diaboli) ukazuja,
jak trudny jest do przezwycigzenia konflikt dobra i zta (Szpyrka, 2015:
s. 331-342). Ciagle jeste$Smy $wiadkami istniejacych konfliktéw, ktd-
rych zrédtem jest upadly czlowiek wskutek grzechu pierworodnego,
co z kolei przektada si¢ na jego ziemski wymiar egzystencji. Nie ma
watpliwosci, ze w tym dualizmie wlasciwym niemal dla kazdej reli-
gii, paristwo ze swoim aparatem wladzy permanentnie staje si¢ polem
napi¢¢ (Cheng, Spiegel, 2015). Stad tez zachodzi pytanie o miejsce
panstwa (civitas terrena) w relacji do Boga i w jaki sposéb mozliwe jest
rozfadowanie tego napiecia, migdzy tym co Boze i tym, co ziemskie
(Mt 22, 21). Wymiar polityczny nauczania religii ma tu zatem takze
swoje uzasadnienie.

Podkresli¢ nalezy, ze nauczanie religii wnosi swoj whasny wkiad
w migdzyprzedmiotowy cel edukacyjny i wychowawczy w zakre-
sie wspomnianej edukacji obywatelskiej, co potwierdza jego miejsce
w kanonie przedmiotéw szkolnych. Stad tez pozadana jest dalsza in-
terdyscyplinarna wspétpraca, w kedrej ten specyficzny wkiad moze by¢
owocnie rozwijany w dialogu z innymi przedmiotami. W tym celu
konieczna jest $cislejsza kooperacja i odniesienie si¢ do poszczegdlnych
dydaktyk w dyskursie naukowym, a takze podejmowanie tematu mie-
dzyprzedmiotowych celéw wychowawczych i edukacyjnych oraz ich
wdrazania w szkotach w ksztalceniu i doskonaleniu nauczycieli. Wy-
magana jest tu niewatpliwie kompetencja nauczycieli do podejmowa-

- 316 -



nia zadan interpretacyjnych migdzy religia a polityka, co stanowi istot-
ny element, nad ktérym w przysztosci nalezatoby si¢ bardziej pochyli¢.

Wyjasnienie relacji migdzy nauczaniem religii a polityka jest
przede wszystkim zadaniem teoretycznym w obszarze edukacji wcho-
dzacej w zakres pedagogiki religii, ktéra powinna uzasadni¢ i wykazac,
ze lekeja religii w swojej politycznej glebi jest elementarnym sktad-
nikiem edukacji w ogdle i istotnie ksztaltuje kompetencje uczniéw.
Pedagogika religii ma takze za zadanie odpowiedzie¢ na pytanie, jakie
relacje tacza lekeje religii z polityka? Opracowanie stosownej koncep-
qji lekeji religii w tym zakresie, wydaje si¢ konieczne, poniewaz odpo-
wiada zaréwno teoretycznym wymaganiom edukacyjnym, procesom
nowoczesnosci, jak i politycznemu profilowi chrzescijaiskiej wiary,
zgodnie z duchem czasu.

Obserwujac rozwdj spoteczenistw demokratycznych, réwniez
spoleczefistwa polskiego, zauwaza si¢, iz podporzadkowuja si¢ one
zdecydowanie wewngtrznej logice subsystemu, o ktdrej nie mozna po-
wiedzie¢ inaczej niz to, ze wspdlczesnie system gospodarczy odgrywa
gléwna role w zyciu dzisiejszego cztowieka. Jak destrukeyjnie takie pa-
trzenie wplywa na porzadek innych subsysteméw w spoleczenistwie,
wida¢ nie tylko na przyktadzie systemu edukacji, ale takze i opieki
zdrowotnej. Fakt, ze dobrobyt ludzki ostatecznie musi znajdowacé si¢
w centrum wysitkéw wszystkich subsysteméw spotecznych, powodu-
je, ze w prowadzonych dyskursach pomijane s bardzo czesto aspekty
duchowe (niematerialne) bedace elementami kultury, ktérg cztowiek
tworzy. Nie mozna zapomina¢ o tym, ze to one sg wigzace dla szeroko
rozumianego humanizmu i jego rozwoju.

Sadze, ze to, co dzieje si¢ aktualnie w placéwkach o§wiatowych,
pozostaje wyzwaniem dla pedagogiki religii, o ile jest ona gotowa trak-
towac siebie powaznie jako nauke krytyczng. Konieczne jest tu reflek-
syjne spojrzenie na wszystkie problemy zwigzane z szeroko pojetg edu-
kacja. Korzystanie z instrumentu hermeneutycznego w rozwoju mysli
teologicznej w sensie krytycznym jest nieodzowne. Przemiany ustrojo-
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we, a takze spofeczne i kulturowe, oddziatuja w duzym stopniu na reli-
gi¢ i funkcjonowanie Kosciota. Kosci6t nie moze pozostawaé obojetny
wobec instytugji politycznych, gospodarczych, naukowych i edukacyj-
nych, ktdre dystansujg si¢ coraz bardziej od jego wpltywéw, co sprawia,
ze do$wiadcza on w nowoczesnym i spluralizowanym spoteczefistwie
ostabienia autorytetu moralnego (Rogowski, 2020: s. 467-484).

Ko$ciotowi stawia si¢ bardzo czesto bezpodstawny zarzut, ze
miesza si¢ do polityki. Na potwierdzenie zasadnosci obecnosci Kos-
ciota w zyciu spoteczno-politycznym nawiaze do stanowiska kardy-
nata Reinharda Marxa, ktéry w swojej publikacji, dotykajac bardzo
drazliwego tematu ,Kosciét i polityka”, przeciwstawia si¢ zdecydo-
wanie rugowaniu Kosciota z zycia publicznego. Kosciét katolicki ma
obowiazek glosi¢ oredzie spoleczno-etyczne, ktdre wyplywa z samej
Ewangelii. Tak to przedstawiali papieze, zwlaszcza ostatniego stulecia
i rozwingli t¢ mysl szczegdlnie w swoich encyklikach i wypowiedziach.
Jesli chodzi o hierarchi¢ wartosci i zasady etyczne w zyciu spotecznym,
to Kosciél musi si¢ zaangazowad w ich obrong, nawet podejmujac ry-
zyko ostrej krytyki (Marx, 2009: s. 41-69).

Uwazam, iz w odniesieniu do sytuacji w Polsce, powyzsze prze-
myslenia dotyczace politycznego wymiaru nauczania religii w szkole
wymagaja glebszych analiz, bowiem nie mozna kwestionowa¢ zasad-
nosci podejmowania takich tematéw. Naleza one z natury chrzescijan-
stwa do postannictwa Kosciola, a szkota jest whasciwym podmiotem
edukacyjnym do budowania spoteczeristwa obywatelskiego, do ktére-
go to zagadnienia przejd¢ ponize;.

6.4. Wkitad lekgiji religii w budowanie spoleczesistwa
obywatelskiego

Kosciét w Polsce stoi przed wielkim wyzwaniem wobec kryzy-
su, ktéry zwiazany jest z zachodzacymi przemianami spoteczno-kultu-
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rowymi i sekularyzacja w réznych postaciach. Mamy tu do czynienia
zwlaszcza z radykalnym pluralizmem indywidualnych postaw i stylow
zycia, o czym juz niejednokrotnie wzmiankowano. W powyzszym
kontekscie, dla pedagogiki religii, bardzo aktualnym jest ciagle pyta-
nie: co znaczy uczy¢ si¢ stawaé chrzescijaninem w czasach postmoder-
nizmu. Spoteczefistwa Zachodu, jak zaznaczano, dystansujg si¢ coraz
bardziej od Kosciota instytucjonalnego (Zulehner, 1993: s. 533-556).
Spostrzezenia te mozna odnie$¢ takze do spoleczeristwa w Polsce,
zwlaszcza od 1989 roku po obaleniu komunizmu. Komunistyczny sy-
stem totalitarny przerodzit si¢ w wielu obszarach w nowy totalitaryzm
— liberalizm, stanowiacy dla spoteczeristwa, zwlaszcza dla jego postaw
moralnych, nie mniejsze zagrozenie niz totalitaryzmy stare.

Trzecia dekada trzeciego tysiaclecia odzwierciedla spektaku-
larne przeobrazenia zaréwno w spoleczeristwie, jak i w Kosciele, na
co szczegblng uwage zwraca Janusz Mariaski. Snujac refleksje doty-
czace kryzysu religijnego sensu zycia w spoleczenistwie ponowoczes-
nym, nawigzuje réwniez do sytuacji w Europie Zachodniej, do pra-
déw sekularyzacyjnych, przybierajacych wiele ksztattéw, ale méwi tez
w tym kontekscie ,,0 nowych szansach dla religii i Kosciotéw w epoce
ponowoczesnej, o tendencjach odnowy religijnej jako jednym ze zna-
kéw czasu postmodernistycznego przelomu kulturowego. Renesans
tego, co religijne, dokonuje si¢ raczej w przestrzeni pozakoscielne;,
w ruchach religijnych i parareligijnych o charakterze pozakoscielnym,
luzno powiazanych lub niezwigzanych z modelem obowigzujacym
w oficjalnej doktrynie Kosciota” (Marianski, 1998:s. 62-91).

Cafa ta metamorfoza w otaczajacej nas rzeczywisto$ci, nie
ogranicza si¢ przy tym tylko do jakiego$ jednego watku zycia, ale
dotyka niemal wszystkich jego dziedzin, zwlaszcza systemu wartosci
i dotyczy bodaj wszystkich grup wiekowych obojga plci. Rzeczywi-
sto$¢ te dobrze ilustrujg przemiany, jakie dokonuja si¢ na przyktad
w instytucji matzeistwa, ktdre przeszlo istotng metamorfoze — od kla-
sycznej formuty wspdlnego zycia uswigconego czy usankcjonowanego
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umowg malzenska do niesformalizowanego, wolnego zwiazku z wielo-
ma wariantami wspélnego pozycia (Mariadski, 1998: s. 68).

Jak podkresla réwniez Wojciech Swiatkiewicz, ,w epoce no-
woczesnosci zanika potrzeba transcendentnego uzasadniania tadu mo-
ralnego. Ludzie odkrywaja, ze moga zy¢ moralnie w sposéb bardziej
zindywidualizowany, niezaleznie od struktur koscielnych czy nawet
chrzescijafistwa jako systemu aksjologicznego. Legitymizowane religia
katolicka wartoéci i normy moralne podlegaja relatywizacji i marginali-
zacji, s3 kwestionowane i odrzucane. Rozmiary przejawéw sekularyza-
¢ji zycia spotecznego oraz skala proceséw laicyzacji mentalnosci jedno-
stek, zwlaszcza nalezacych do mlodszych pokolen, co przede wszystkim
odnosi si¢ do sfery praktyk zycia codziennego oraz moralnosci zycia
malzeniskiego i rodzinnego, wydaje si¢ sygnatura wspélczesnej kultury”
(Swiqtkiewicz, 2018a, s. 32; Adamczyk, 2023, s. 5-25).

Postmodernistycznym przemianom podlega takze szkota, kté-
ra musi dostosowywac si¢ do fluktuujacych oczekiwan ze strony spo-
teczetistwa: dzieci i ich rodzicéw, réwniez zmuszonych stawiaé czoto
wyzwaniom gwaltownie zmieniajacej si¢ rzeczywistosci (Leimgruber,
1997: s. 6). Ko$cidt nie jest juz niestety rzeczywistoscia w pelni toz-
sama ze spoleczeristwem, lecz jako jego cz¢$¢ partycypuje w procesie
ciaglych przemian. Na plaszczyinie instytucjonalnej jest wprawdzie
jeszcze wiele pdl spojnych, ale patrzac na zycie religijne chrzescijan,
zauwaza si¢ postgpujaca erozj¢ (Leimgruber, Langer, 1995: s. 11-59).
Normy etyczne, ktére uwazane byly za niezmienne, przezywaja dzisiaj
kryzys, a wiara religijna jako taka stracita w duzej mierze swoja oczywi-
sto$¢ i spoteczng akceptacje. Maleje liczba wiernych bioracych czynny
udzial w zyciu Kosciota. Mlodziez izoluje si¢ od Kosciota, co prowadzi
do dysfunkcji miedzypokoleniowych (Bagrowicz, 2000; Zerel, 2006:
s. 193-211). Dowodem narastajacego kryzysu sa, szczegdlnie w Niem-
czech i nie tylko, liczne w ostatnim czasie wystapienia ochrzczonych
z Kosciota. W przewazajacej czeéci sa to ludzie mtodzi, ktdrzy $wia-
domie rezygnuja z przynaleznosci do Kosciota (Rogowski, 2000:
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s. 89-111). Kryzys ten dotyka réwniez spoleczeristwo polskie i nega-
tywnie wplywa na funkcjonowanie szkolnej nauki religii, ktéra wy-
maga przeprofilowania i dostosowania jej do nowych uwarunkowan.

Analizujac literaturg o tematyce pedagogicznoreligijnej, w tym
takze podreczniki i inne pomoce dydaktyczne, warto zastanowi¢ sie
glebiej nad znaczeniem szkolnego nauczania religii w procesie stawa-
nia si¢ chrzescijaninem. Odnoszac t¢ kwesti¢ do sytuacji w Polsce,
relewantny wydaje si¢ tu aspekt dotyczacy problematyki ksztattowania
postaw prospotecznych, co rzutuje na kondycje moralna spoleczeristwa
w ogdle. Literatura socjologicznoreligijna uwzglednia te zagadnienia
zwlaszcza w kontekscie budowania spoteczeristwa obywatelskiego.

Z perspektywy pedagogiki religii problem ten jest o tyle wazny,
poniewaz sytuacja krajéw Europy Wschodniej, w tym Polski, zmieni-
ta si¢ whasnie diametralnie po roku 1989. Badania empiryczne wska-
zuja, ze od tamtego czasu zmienia si¢ takze ustawicznie obraz szkoty
i catego spoteczeristwa, pluralizm nabiera coraz bardziej na znaczeniu.
Powstaje zatem pytanie: na ile nauczanie religii w szkole odpowiada na
nurtujace problemy dzieci i mtodziezy? Czy koresponduje z duchem
czasu? Chodzi tu o kairologiczny wymiar szkolnego nauczania reli-
gii. Rodzi si¢ tez i inne pytanie: czy istniejacy model nauczania religii
w sposéb konstruktywny i produktywny przyczynia si¢ do budowania
spoleczeristwa obywatelskiego? Zachodzace procesy religijne w spo-
teczeristwie polskim, co potwierdzaja badania socjologiczne nie na-
pawaja zbytnim optymizmem. Trzeba sobie tez otwarcie powiedzieé,
ze Kosciét w Polsce nie cieszy si¢ juz tak wielkim autorytetem, jak
to miato miejsce w czasach totalitarnego systemu, kiedy przyszto mu
funkcjonowad w okresie powojennym w tzw. spoteczefistwie zamknie-
tym. Kosciét wtedy byl jedyna instytucja broniaca wartosci chrzes-
cijaniskich. Wspétczesnie — w dobie cywilizacji technicznej — nasila
si¢ coraz bardziej kryzys autorytetu instytucjonalnego w ogéle. Papiez
Pawel VI w adhortacji Evangelii nuntiandi naucza, ze przepowiada-
nie wiary powinno dokonywac si¢ droga swiadectwa zycia. ,,Czlowiek
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naszych czaséw chetniej stucha $wiadkéw anizeli nauczycieli, a jesli
stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa $wiadkami” (EN nr 21-24).

Ocena ilo$ciowa obecnego stanu nauczania religii w Polsce
swiadczy o zmniejszajacej si¢ frekwencji zwlaszcza miodziezy w du-
zych miastach, réwnoczesnie pociaga za sobg pytanie o jego stan ja-
kosciowy. Odpowiedz na to pytanie wymaga niewatpliwie szerszego
spojrzenia na rzeczywisto$¢, a zwlaszcza wieloaspektowego przeanali-
zowania jego miejsca w szkole, a takze celéw, zadan i tresci oraz zwiaz-
kéw z Kosciotem.

Szkolna lekgja religii ze swoim potencjalem moze mie¢ istotny
udziat i znaczacy wkiad na rzecz ksztattowania chrzescijariskiego syste-
mu wartosci i w konsekwencji budowania spoteczeristwa obywatelskie-
go. Cytowany wielokrotnie uznany socjolog religii, Janusz Mariariski,
przeprowadzajac glebokie analizy wokét zagadnienia: spoleczenstwo
i moralno$¢ w kontekscie katolickiej nauki spotecznej, ukazuje obraz
Kosciota jako instytucji proobywatelskiej. Nawigzuje on do waznej
tezy: Kosciét powstrzymujacy si¢ od bezposredniej ingerencji w funk-
cjonowanie spoteczeristwa politycznego, moze aktywnie uczestniczy¢
w publicznej sferze spoteczeristwa obywatelskiego (Marianski, 2008:
s. 173). Sama szkolna lekeja religii, ktérej przypisano zadania zaréwno
wychowawcze, jak i pastoralne, nie jest w stanie zagwarantowaé pomo-
¢y uczniom w prowadzeniu zycia chrzescijariskiego, inaczej méwiac —
w procesie stawania si¢ chrzescijaninem. W catosciowym wychowaniu
religijnym majg swéj udziat zaréwno szkolna lekcja religii, katecheza

pozaszkolna, jak i srodowisko rodzinne (Exeler, 1969: s. 540-555).

Do obowiazkéw Kosciota nalezy udzielanie rodzicom od-
powiedniego wsparcia w wypelnianiu ich zadai. Chodzi tu przede
wszystkim o ksztaltowanie sumienia, wypelnianie prakeyk religijnych
i wprowadzanie w liturgiczne i sakramentalne zycie Kosciota.
» W kazdej rodzinie chrzescijaniskiej powinny by¢ odzwierciedlone réz-
ne aspekty i funkcje zycia catego Kosciota: postanie, katecheza, $wia-
dectwo, modlitwa, itd.” (Czekalski, 2006: s. 232). W ten sposéb moze
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dokonywa¢ si¢ w Kosciele — rozumianym jako lud Bozy — przemiana
od instytucji do wspélnoty. Niejednokrotnie pojawia si¢ w literatu-
rze socjologicznej zarzut przeinstytucjonalizowania strukeur Kosciota.
Ustawiczny rozwdj i dziatanie Kosciota ma swéj gleboki sens wéwczas,
gdy struktury odgrywaja role podrzedna, a wiara osobista i mito$¢
wspolnotowa moga wzrastaé (Exeler, 1971: s. 714-727).

Nawiazujac do dokumentu Synodu Niemieckiego na temat
lekeji religii w szkole i przedstawionych wyzej przemyslen, warto za-
trzymac si¢ nieco dluzej na sferze socjalizacyjnej. W procesie budo-
wania spoleczeristwa obywatelskiego rola szkoty i Kosciota wydaje si¢
wrecz nieodzowna. Szkota jako miejsce nauczania religii, wprowadza
uczniéw w zycie spoteczne. Takze spoteczno-krytyczna funkgja lekeji
religii faczy si¢ $cisle z zagadnieniem spoteczeristwa obywatelskiego,
a co za tym idzie — trzeba tez podkresli¢ konieczno$¢ wzmacniania
jego kondycji i permanentnego rozwoju. Pod tym katem wiele uwagi
poswigcajg socjologowie $wiadomosci spotecznej i jej ksztattowaniu
si¢ w okresie transformacji, zaréwno od strony pozytywnej, jak i ne-
gatywnej (Mariariski, 2002). W $wietle poruszanych tu kwestii chodzi
gl(’)wnie 0 Zagadnienia etyczne, z kt(’)rymi zwigzana jest przede WSZyst-
kim problematyka ksztaltowania chrzescijariskiego systemu wartosci.
W programach nauczania religii zauwaza si¢ deficyt tematéw o profilu
spofeczno-etycznym. Dlatego tez zachodzi potrzeba podejmowania
dyskursu naukowego w tym obszarze (Keryks, VII/2008).

Okazuje sig, co potwierdzajg badania socjologiczne, ze wspét-
cze$nie pojecie ,wartos”, czy tez ,wartosci” jest jednym z najbardziej
wieloznacznych okreslen. Istnieje tez wiele jego definicji i klasyfika-
¢ji. Analizy socjologicznoreligijne dowodza, ze i pedagogika religii
nie moze pomija¢ tychze palacych probleméw. W zwiazku z tym
w ostatnim czasie powyzsza kwestia staje si¢ réwniez wazna w tzw.
empirycznej pedagogice religii (Porzelt; Giith, 2000). Naukowcy re-
prezentujacy rézne dyscypliny naukowe, zwlaszcza przedstawiciele
nauk humanistycznych i spotecznych, nie wylaczajac naturalnie re-
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fleksji filozoficzno-teologicznej, podejmujg dialog na temat spoteczeni-
stwa obywatelskiego. Pojawia si¢ tez coraz wigcej publikacji nie tylko
na Zachodzie, ale réwniez i w Europie Srodkowo—Wschodniej. Do
tego trendu réwniez w Polsce przyczynily si¢ gwaltowne przemiany
spoleczne, gospodarcze i ustrojowe. Bez watpienia poziom $wiadomo-
Sci spotecznej ksztattuje si¢ pod wptywem specyficznych doswiadcezen
wynikajacych migdzy innymi z uwarunkowan historycznych. Bardzo
waznym zrédlem s3 badania empiryczne dotyczace wartosci w gtéw-
nych nurtach refleksji nad problematyka spoleczeristwa obywatelskie-
go. Chodzi tu o nurt liberalistyczny, republikarisko-komunitarystycz-
ny i posredni nurt, interpretowany w réznych krajach odmiennie,
nazywany socjaldemokratycznym (Szymczak, 2008: s. 123-145).

W nurcie liberalnym obywatel jest w szczegdlnosci podmio-
tem gospodarczym, natomiast w republikarisko-komunitarystycznym
okreslany jest przez przynalezno$¢ do konkretnej wspdlnoty etycznej
i kulturowej, ktérej tradycje reprodukuje si¢ aktywna partycypacja
spoleczna i polityczna. Trzeba tu jednak zaznaczy¢, ze nie oznacza to
redukcji wolnosci czy swobdd obywatelskich. W nurcie tym odnie-
sienie do wartoéci tradycji i kultury, jesli chodzi o udzial obywatela
w zyciu spolecznym, najwyrazniej odpowiada wymogom wolnosci
i podmiotowosci obywateli. Centralnymi zatem warto$ciami w ko-
munitaryzmie s3 partycypacja i wspolnotowos¢, ktdre skupiajg si¢ wo-
kot tradyqji i przynaleznosci do okreslonej grupy spotecznej. Partycy-
pacja jako warto$¢ jest wigc warunkiem konstytutywnym powyzszej
koncepdji i jednoczesnie spoteczeristwa obywatelskiego i demokragji.
Uwidacznia si¢ to zwlaszcza w zestawieniu z opcjg liberalna, w ktdrej
partycypacja interpretowana jest raczej jako li tylko konieczny waru-
nek formalny spofeczenistwa obywatelskiego.

W powyzszym kontekscie warto zwrdci¢ uwage na najnowsze
badania dotyczace poziomu partycypacji miodziezy w inicjatywach za-
liczanych do dziatari w spoteczeristwie obywatelskim, spotecznosciach
lokalnych, na terenie szkoly i poza nig. Na podstawie przeprowadzo-
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nych analiz, jak podkresla Wioletta Szymczak, nalezy stwierdzi¢, ze
poziom partycypacji badanej mlodziezy jest z jednej strony znaczaco
niski, podejmowane aktywnosci czgéciej maja charakter incydentalny
niz systematyczny, a z drugiej istnieje potencjat tkwiacy w jej pozytyw-
nym warto$ciowaniu réznych form zaangazowania oraz w gotowosci
do dziatari ukierunkowanych na pomoc innym w przysztosci (Szym-
czak, 2022: s. 3-28).

W swietle analiz omawianej problematyki zauwaza sig, ze defi-
niowanie spoleczeristwa obywatelskiego w Europie Srodkowo-Wschod-
niej, takze i w Polsce, wynika z innych przestanek, niz na zachodzie
Europy. Gwaltownie zachodzace zmiany spoleczno-polityczne, jak
réwniez gospodarcze w Polsce rozumiane s jako proces uwalniania
si¢ od systemu totalitarnego. Wartosci, jak: wolnos¢, autonomia, plu-
ralizm, dobrowolna partycypacja, zaufanie i solidarno$¢, wysuwaja si¢
na pierwszy plan. Ich poziom — jak zaznaczaja naukowcy — $wiadczy
o kondycji spoleczeristwa obywatelskiego. Z badan wynika, ze w Polsce
partycypacja jako warto$¢ pozostaje, niestety, wcigz wyzwaniem. Fake,
ze 77% respondentéw nie podejmowalo dzialan w réinego rodzaju
organizacjach, nie wylaczajac koscielnych i ten sam wskaznik nieprzy-
naleznosci do zadnej z nich §wiadczy o niskim poziomie zaangazowa-
nia obywatelskiego. Partycypacja nie jest wigc traktowana jako przejaw
obywatelskiej odpowiedzialnosci czy solidarnosci z innymi, jak to mia-
o miejsce przykladowo w okresie Solidarnosci. Jak juz zaznaczono,
system totalitarny pozbawit obywateli aktywnosci i odpowiedzialnosci.
Wszystkie wymienione wyzej wartosci, odzwierciedlajace poziom spo-
leczeristwa obywatelskiego, sa niewatpliwie motorem wszelkich dziatan
prospotecznych (Szymczak, 2008: s. 123-145).

Papiez Benedykt XVI zwracat szczegdlng uwage na takie war-
tosci, jak: sprawiedliwo$¢ i dobro wspdlne, ktére maja specjalne zna-
czenie dla rozwoju spoleczeristw w globalizujacym si¢ §wiecie. ,,Przede
wszystkim sprawiedliwo$¢. Ubi societas, ibi ius: kazde spoteczeristwo
wypracowuje wlasny system sprawiedliwo$ci. Mitos¢ jest wigksza od
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sprawiedliwosci, poniewaz kochaé to znaczy dawa¢, ofiarowaé co$ mo-
jego drugiemu; ale nie ma nigdy mitosci bez sprawiedliwosci, ktéra
nakazuje, by da¢ drugiemu to, co jest jego, co mu si¢ nalezy dlatego,
ze istnieje i dziala. Nie mogg drugiemu «daé» czego$ od siebie, jezeli
mu nie dam w pierwszym rzgdzie tego, co mu si¢ sprawiedliwie nalezy.
Kto kocha z miloscig blizniego, jest przede wszystkim sprawiedliwy
wobec innych. Sprawiedliwos¢ nie tylko nie jest obca mitosci, nie tyl-
ko nie jest drogg alternatywng albo paralelng w stosunku do mitosci:
sprawiedliwos¢ jest nieodlacznie zwiazana z miloscia, jej towarzyszy.
[...] Trzeba takze wysoko ceni¢ dobro wspélne. Kocha¢ kogos, znaczy
pragna¢ jego dobra i dziata¢ skutecznie w tym kierunku. Obok dobra
jednostek istnieje dobro zwiazane z zyciem spolecznym os6b: dobro
wspolne. Jest to dobro «nas-wszystkich», czyli poszczegblnych oséb,
rodzin oraz grup pos$rednich, tworzacych wspélnote spoteczna. Nie
jest to dobro poszukiwane dla niego samego, ale ze wzgledu na osoby,
ktére naleza do wspélnoty spolecznej i ktére tylko w niej moga rze-
czywidcie i bardziej skutecznie osiagnaé swoje dobro. Pragnienie dobra
wspdlnego i dziatanie na jego rzecz stanowi wymdg sprawiedliwosci i mi-
tosci” (CV nr61i7).

Jak stusznie zaznacza Edward Walewander, dzisiaj pojecie war-
to$¢ jest zuzyte i ,niemal wszyscy méwig o wartosciach, nie precyzujac
jednak, jak rozumiejg ich znaczenie. Powinno si¢ méwi¢ o wartosciach
i celach, ktdre stoja przed nami, a wymagaja konkretnego wysitku,
aby wyrobi¢ w sobie dobre nawyki. Wychowawca, nauczyciel, rodzic
powinien méwi¢ jezykiem adekwatnym do mozliwosci percepcyjnych
wychowanka, przekazywaé¢ mu zaréwno zdrowa zasadg, jak i dobry
wzor. Nalezy sigga¢ do zasad fundamentalnych, w ktérych nigdy nie
ma pustych stéw. Wystarczy wskaza¢ na Dekalog” (Walewander,
2011: s. 250-253; Witaszek, 2022).

Mozna stwierdzi¢, ze nauka religii w szkole, jak i sama szkota,
moga mie¢ swéj znaczacy udzial w procesie budowania spoteczeristwa
obywatelskiego. W kontaktach z nauczycielami religii, jak i studenta-
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mi, slyszy si¢ pytania o funkcjonowanie przedmiotu religii w szkole
(Bizer i inni, 2006). Z doswiadczenia Rudolfa Englerta ze studentami
i jego pytan kierowanych do nich: dlaczego decyduja si¢ na zawéd na-
uczyciela religii?, wynika, ze chodzi im gléwnie o przekaz warto$ci. Da-
lej podkresla on, ze dorastajacy powinni rozwija¢ religijne kompetencje
celem dzielenia z innymi ich ,$wiata”, poniewaz zaden cztowiek nie
moze zy¢ tylko w swoim wlasnym $wiecie (Englert, 2009: s. 50-58).

Czgsto w powyzszym kontekscie pojawia si¢ pytanie o znacze-
nie lekgji religii dla ksztattowania spoteczeristwa obywatelskiego? Kaz-
dy, kto zadaje to pytanie, zaktada, ze religia jest oczywiscie wazna w
spoleczeristwie. Sporo 0séb widzi to jednak inaczej i dlatego mniej lub
bardziej glosno twierdzi, ze religia jest sprawa prywatna. Nalezy temu
zdecydowanie zaprzeczy¢. Otéz nie ma religii, ktéra nie miataby kon-
sekwencji dla sposobu i stylu zycia jej cztonkéw. Pod tym wzgledem
kazda religia wplywa nie tylko na zycie prywatne, ale takze publiczne
(Papiez Franciszek, 2023).

Chociaz religia jest sprawg wysoce osobista, to ma ona szeroki
wplyw na spoteczeristwa tego $wiata. Niestety religia jest dzi§ po pro-
stu naduzywana i instrumentalizowana na potrzeby polityki wladzy.
Instrumentalizacja ta miala miejsce przez caly czas. Nie oznacza to
jednak, ze religie — a raczej ich przedstawiciele — nie sa réwniez od-
powiedzialni za to, co dzieje si¢ w imi¢ ich wiary (Dutzmann, 2015).
Wktad religii w odniesieniu do kwestii politycznych i spolecznych,
powinien polega¢ na zapobieganiu konfliktom lub ich rozwiazywaniu.
Nie jest to przypadek, ze Koscioly odegraly centralng rol¢ w poko-
jowej rewolucji 1989 roku, a w szczegélnosei nie mozna zapominaé
o ruchu ,,Solidarno$ci” w Polsce, ktéry byt wspierany na wielu ptasz-
czyznach przez Ko$ciét katolicki. Méwi si¢ tez, ze bez pielgrzymki
Papieza Jana Pawta II w dniu 3 czerwca 1979 roku w Warszawie nie
byloby tej ,Solidarnoéci” i pdiniejszego obalenia ustroju komuni-
stycznego. Pobyt Papieza Polaka miat $cisty zwiazek z pézniejszymi,
demokratycznymi zmianami w Polsce i Europie Srodkowo-Wschod-
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niej. Rok po tej pielgrzymce, powstal wlasnie Niezalezny Samorzadny
Zwiazek Zawodowy ,Solidarnos¢”, ktéry wkrétce zrzeszat blisko 10
milionéw Polakéw. Kolejne pielgrzymki Ojca Swietego do ojczyzny
miaty miejsce w 1983 roku i szczegdlnie ta trzecia w 1987 pod hastem
»,Do konca ich umitowat”. Pomimo wielu srodkéw zapobiegawczych
podejmowanych przez komunistéw, msza $wigta na Skwerze Kos-
ciuszki w Gdyni okazata si¢ wéwczas wielka manifestacjg ,,Solidarno-
$ci”. Charakterystycznym podsumowaniem tych trzech pielgrzymek
z czaséw rezimu komunistycznego w Polsce s stowa Jana Pawta II
wypowiedziane w 1991 roku w polskim Sejmie — wtedy juz wolnym,
kiedy przypomnial, iz demokracja pozbawiona wartosci zamienia si¢
w totalitaryzm wigkszosci, w dyktature wickszosci (Blazewicz, 2023).

Chrzescijaristwo moze najlepiej rozwinaé swoja skutecznosé
religijno-edukacyjna w strukturach spoteczeristwa demokratycznego,
ktére to struktury musza zosta¢ zachowane, a w razie potrzeby zmo-
dyfikowane. W tym kontekscie warto wskaza¢ na bardzo konstruk-
tywne wypowiedzi zawarte w dokumencie z 2006 roku Demokratie
braucht Tugenden (Demokracja potrzebuje cndt) sygnowanym przez
Konferencj¢ Episkopatu Niemiec i Rady Kosciota Ewangelickiego
(EKD). Wspélny tekst Koscioléw zwraca uwage na etyczne postawy
obywateli w procesie ksztattowania woli politycznej. Stowo ,,demo-
kracja potrzebuje cnét” ma na celu przyczynienie si¢ do warto$ciowej
orientacji polityki, w ktérej centrum znajduje si¢ godno$¢ kazdego
cztowieka, poszanowanie praw cztowieka i dazenie do dobra wspélne-
go. Jakie oczekiwania si¢ z tym wigza, tekst precyzuje w odniesieniu
do czterech grup, ktére odgrywaja istotna rol¢ w procesie demokra-
tycznym: obywateli, politykéw, dziennikarzy i przedstawicieli stowa-
rzyszen. Koscioly wnosza swoje przekonania religijne w proces orien-
tacji spotecznej i ksztattowania wartosci. W ten sposéb przyczyniaja
si¢ do odnowy i dalszego rozwoju podstawowych postaw, bez ktérych
w szczegdlnoscei demokracja nie moze istnie¢. Jako zrédta etosu, kto-
1y ,jednoczy” spoleczenistwo, przyczyniajg si¢ do stabilnosci panstwa.
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Oczywiscie religia chrzescijariska nie jest jedynym Zrédfem wartosci
wspierajacych demokracje. Ale jest niezbedna. Religia z zatozenia po-
winna broni¢ ,wiarygodnie” takich zasad, jak: sprawiedliwo$¢, praw-
doméwno$¢, brak przemocy czy réwno$é w prawdziwym tego stowa
znaczeniu (Dutzmann, 2015).

Odpowiedzialno$¢ za wspieranie i ochron¢ demokratyczne-
go panistwa spoczywa na wszystkich obywatelach danej spolecznosci
— niezaleznie od ich przynaleinosci religijnej. Swiadomosé tej odpo-
wiedzialnosci nie jest jednak wrodzona, lecz trzeba si¢ jej nauczy¢. Za-
daniem rodzin, przedszkoli, szkét i innych podmiotéw edukacyjnych
jest odpowiednie ksztattowanie postaw dorastajacych pokoleni na rzecz
ksztaltowania spoteczeristwa obywatelskiego.

Kosciét katolicki w Polsce i inne wyznania chrzescijaniskie jako
instytucje koscielne moga i powinny odgrywaé kluczowa role w tej
misji edukacyjnej. Koscioty chrzescijariskie prowadza na szeroka skale
osrodki charytatywne opieki hospicyjnej, szkoly i inne. Lekcje religii
w szkole sg réwniez szczegdlnie wazne, poniewaz przynosza korzysci
nie tylko katolickim uczniom polskiego spoteczefistwa. Zwlaszcza
w obecnym czasie naptywu uchodzcéw do Polski, przede wszystkim
podczas trwania wojny w Ukrainie, nauczanie religii nabiera coraz
wigkszego znaczenia. W szczegdlnosci szkoty musza znalezé odpowiedz
na pytanie, w jaki sposéb réznorodnos¢ pochodzenia i §wiatopogla-
déw mozna zintegrowaé z naukg i wspélnym zyciem. Motywowany
religijnie autentyczny wktad nauczycieli religii w stwarzanie atmosfery
zrozumienia i tolerancji w szkole staje si¢ nieodzowny.

Wolnos$¢ wyznania, neutralnos¢ ideologiczna paristwa i samo-
stanowienie wspdlnot religijnych, wynika z ustawy zasadniczej, zapi-
sow Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej. Paristwo wobec wspélnot
religijnych ma obowiazek wspierania ich, to znaczy, ze sens wspdtpra-
cy mi¢dzy Kosciolem a paristwem polega na zabezpieczeniu intereséw
obywateli. Przyklady te obejmuja mi¢dzy innymi nauczanie religii
w szkole, funkcjonowanie wydziatéw teologicznych na uniwersytetach
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panstwowych, czy opieke duszpasterska w sitach zbrojnych RP i zakta-
dach karnych. Do istotnych zagadnien nalezy takze kwestia ksztatcenia
duchownych w seminariach i nauczycieli religii, aby odbywato si¢ to
w rzetelnej wspétpracy migdzy panstwem a przedstawicielami wspél-
not religijnych, ktére maja okreslona strukture i reprezentuja duza
cze$¢ wiernych — a zatem takze ich wiare. Podkresli¢ tez trzeba, ze do
niechrzescijanskich wspélnot religijnych nie mozna stosowaé innych
standardéw niz do Kosciotéw chrzescijariskich (Dutzmann, 2015).

Wypowiedzi Martina Dutzmanna mozna w calej rozciagtosci
odnies¢ do sytuacji w Polsce i potraktowac je jako kluczowe dla spéj-
nosci pluralistycznego spoteczeistwa, jakim coraz wyrazniej staje sig
Polska. Dlatego Kosciét katolicki w Polsce powinien by¢ otwarty na
uczestnictwo we wszystkich debatach celem poszukiwania adekwat-
nych rozwigzari dla budowania spoleczeristwa obywatelskiego.

Wzajemny szacunek i odrzucenie wszelkich form przemocy
w celu osiagniecia celéw religijnych sa warunkami wstgpnymi pokojo-
wego wspélistnienia w coraz bardziej pluralistycznym spoleczeristwie
oraz — patrzac poza granice paristw — pokoju mi¢dzy narodami, kul-
turami i religiami. Edukacja na rzecz pokoju w ramach pedagogiki
religii powinna naleze¢ do priorytetowych zagadnien, jesli zwazymy
na wspotczesne niepokoje i konflikty migdzynarodowe. Edukacja re-
ligijna w szkole ma obowiazek stawi¢ czota wyzwaniom zycia w spo-
teczetistwie, ktére jest nieustannie zagrozone przemocy i strukturami
przemocy na wszystkich poziomach (od rodziny, przez szkole, az po
polityke). Aby méc sprosta¢ zadaniu edukacji na rzecz pokoju, po-
trzebne jest wszechstronne teologiczne i dydaktyczne ukierunkowa-
nie. Dlatego w ramach takich projektéw nalezy m.in. przeanalizowad
podstawy egzegetyczne i biblijno-teologiczne, zbada¢ deklaracje kos-
cielne oraz wydoby¢ religijng glebig struktury dziatania bez przemocy.
Ponadto nalezy oméwi¢ mozliwosci realizacji kulturowych impulséw
pokojowych UNESCO oraz Rady Europy w programach nauczania.
W kontekscie praktyki pedagogicznoreligijnej nalezy wskazaé kon-
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kretne sposoby pokojowego rozwiazywania konfliktéw oraz sprawdzi¢
odpowiednie media i materiaty pod katem ich przydatnosci w naucza-
niu religii (Spiegel, 2005: s. 49-57), ksztattujacej spoleczeristwo oby-
watelskie.

Z powyzszymi przemySleniami Egona Spiegela koresponduje
publikacja Dietricha Dolla dotyczaca obszaru bardzo trudnych pytan
o sens zycia, problem wartodci i religii. Ogélnie rzecz ujmujac, sa to
pytania o charakterze antropologiczno-egzystencjalnym. Jako profesor
medycyny i ordynator Kliniki Proktochirurgii w St. Marienhospital
w Vechcie w Niemczech, Doll jest uznanym na catym $wiecie specja-
lista, przez wiele lat byt chirurgiem wojskowym w niemieckich sitach
zbrojnych i sam bral udziat w licznych misjach zagranicznych. Po po-
wrocie z tych misji zamierzyt podzieli¢ si¢ tymi jakze czgsto drastyczny-
mi doswiadczeniami i dlatego podjal badania z traumatologii na Uni-
wersytecie w Vechcie, ktére zwieczyt doktoratem, przeprowadzajac
gruntowne analizy nad zmianami osobowosci spowodowanymi prze-
mocg wojskowa. Takie wlasnie zagadnienia z pogranicza, zagadnienia
metafizyki, naleza do obszaru badan Dolla, ktére pozwalajq stwierdzic,
ze problemy te s3 istotne nie tylko dla specjalistéw z zakresu medycyny
i psychologii, ale dla catego spoteczeristwa obywatelskiego. Duszpaster-
stwo wojskowe jako specjalne pole dzialania teologii praktycznej jest
tutaj w przysztosci wyraznie wymagane. Chodzi najpierw o podjecie
dzialan, ktére obejmuja opieke i kontakt z osobami, aby poméc réw-
niez mlodszym powracajacym z misji wojennych i sta¢ przy ich boku,
gdy trudny powrdt i reintegracja musza zosta¢ zrealizowane. Dotknigci
trauma zolnierze powinni by¢ profesjonalnie wspierani, weterani nie
moga by¢ pozostawieni sami z ich strasznymi do§wiadczeniami wo-
jennymi. Jednoczesnie nalezy dalej bada¢, czy poprzez zajmowanie si¢
traumami wojennymi mozna stworzy¢ nowe podstawy do rozwiazywa-
nia konfliktéw. Czy zmiana zbiorowej $wiadomosci doprowadzitaby
do pojednania, a tym samym do lepszego wspétzycia réznych narodéw
(Doll, 2018), na rzecz budowania spoteczeristwa obywatelskiego.
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Nie ulega watpliwosci, ze kazde spoteczedstwo bez wyjatku
potrzebuje religii. U podstaw wiary chrzescijaniskiej lezy przekonanie,
ze godno$¢ ludzka, prawa cztowieka, a tym samym wolnos¢ religijna,
naleza si¢ wyznawcom wszystkich religii.

Oczywiscie nakre§lenie idealnego obrazu szkolnej lekeji religii
nie jest tatwe, ale nie zwalnia to od ustawicznego poszukiwania coraz
lepszych rozwigzan. Jak juz wspomniano wyzej, warto przeanalizowad
pod katem ksztattowania §wiadomosci prospotecznej uczniéw przede
wszystkim aktualne podreczniki do nauczania religii.

Na proces ksztaltowania $wiadomosci prospotecznej nalezy
niewatpliwie spojrze¢ w sposéb wielowymiarowy. Gléwna role¢ odgry-
wa w nim doswiadczenie. To dzigki niemu — na podstawie negatyw-
nych przezy¢ — mlody czlowiek uczy si¢ nie powtarzaé wezesniejszych
zachowan. Poprzez do$wiadczenia wyciaga wnioski z przezy¢, ktére
mialy miejsce wezesniej, aby jego postgpowanie mogto ulec zmianie
na lepsze. W procesie ksztattowania §wiadomosci prospotecznej trzeba
zwrci¢ uwage na strong kognitywno-intelektualng, emocjonalng i dzia-
laniowq. Réwniez wazna jest tu plaszczyzna jezykowa, bowiem wezes-
niejsze wzory jezykowe moga by¢ zastgpowane przez nowe, majace
bardziej adekwatne znaczenie (Rogowski, 2001: s. 159-178).

Podkresli¢ nalezy takze to, ze w szkole i na lekgji religii proces
ksztattowania $wiadomosci prospotecznej moze przebiegaé wedltug za-
tozonych celéw. Nowoczesna dydaktyka rozwingta w ostatnim czasie
catg game nowych form ksztattowania $wiadomosci cztowieka w spo-
s6b integralny, z jego sfera przezyciowa i réznymi doswiadczeniami.
Dlatego na spektrum tego procesu nalezy spojrze¢ kompleksowo, po-
niewaz przejawia si¢ on w interakcjach czlowieka jako istoty spofecz-
nej, z innymi ludZmi i otoczeniem (Rogowski, 2009: s. 253-269).
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6.5. Potencjal i ryzyka nowych mediéw w nauczaniu religii

Patrzac w kontekscie globalizacji, trudno sobie wyobrazi¢
funkcjonowanie wspétczesnych spoteczeristw bez mediéw. W obecnej
dobie dostep do $wiata jest w wigkszoéci przedstawiany przez media
i coraz mniej oparty na bezposrednich do$wiadczeniach. W ogdélnym
uzyciu jezykowym media rozumiane s3 jako (masowe) media, takie
jak: telewizja, gazeta czy radio, od ktérych odréznia si¢ ,nowe media”.
W szerszym sensie media sg jednak zasadniczo ,,posrednikami” czego$
nieobecnego. Dopdki obiekt lub osoba jest obecna, nie ma potrzeby
korzystania z mediéw. Jesli jednak ich brakuje, potrzebne s3 stowa,
obrazy, modele i wiele innych rzeczy, ktére je przekazuja i reprezentu-
ja (Girtner, 2015). Przez media ,,w sferze komunikacyjnej potencjalne
znaki sg przy technicznym wsparciu odbierane, wytwarzane i przeka-
zywane, przechowywane, odtwarzane lub przetwarzane oraz prezen-
towane w formie obrazowej lub symbolicznej” (Tulodziecki, Herzig,
Grafe, 2010: 5. 31).

Wobec nowych zjawisk spotecznych nalezy postawi¢ podsta-
wowe pytania, a mianowicie, czym sa media w ogdle, jaka jest ich
konstruktywno-krytyczna kompetencja, w jaki sposéb moga si¢ one
przyczyniaé do ksztattowania tozsamosci dzieci i miodziezy i czy sa
pomocne w poszukiwaniu sensu zycia? Szczegdlnie wazne jest tu za-
gadnienie dotyczace Internetu, rozpatrywane w kontekscie kryteriéw
dydaktycznych (Podpora, 2006). Mozliwosci tzw. nowych mediéw w
kontekscie nauczania religii sa réznorodne i ich zastosowanie moze
mie¢ miejsce na etapie przygotowania lekgji, jej przebiegu i ogdlnie
w przedmiocie nauczania.

Najpierw jednak wyjasni¢ pojecie ,,potencjal” i ,,ryzyko”. Otéz
uzyte tu okreslenie ,potencjal” w przypadku lekgji religii oznacza
mozliwos¢ polegajaca na tym, co uczniowie moga z niej uczynié. Me-
dia wigc pozwalajg na rézne formy ich wykorzystania w celu osiag-
ni¢cia odpowiednich wynikéw. Natomiast okreslenie ,,ryzyko” zawsze
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jest tylko potencjalnym ryzykiem. Pozytywnie sformutowane, kazde
ryzyko to wyzwanie, ktéremu nalezy stawi¢ czota. Czytelny jest tu
przyktad homilii Papieza Franciszka w Dzakarcie w dniu 5 wrzes-
nia 2024 roku podczas pielgrzymki do Indonezji, w ktérej nawiazat
do cudotwdrczej interwencji Jezusa o obfitym potowie ryb opisanej
w Ewangelii $w. Lukasza. Chrystus powiedziat do Piotra: , Wyplyri na
glebig i zarzudcie sieci na polow”. A Szymon odpowiedzial: ,, Mistrzu, calg
noc pracowalismy i nicesmy nie utowili. Lecz na Twoje stowo zarzuce
sieci. Skoro to uczynili, zagarneli tak wielkie mnéstwo ryb, ze sieci
ich zaczynaly si¢ rwa¢” (Ek 5, 1-11). Stowa Jezusa nie s3 tylko naka-
zem, lecz konkretnym zadaniem zyciowym dla kazdego z nas. Stowa-
mi: ,wyplyn na glebi¢” wzywa kazdego z nas do odwagi, do pokonania
w nas istniejacej czgsto bariery niepewnosci (ryzyka), aby catkowicie
Mu zawierzy¢ i p6j$é¢ za Nim (https://www.ekai.pl/dokumenty/homi-
lia-papieza-franciszka-podczas-mszy-na-stadionie-gelora-bung-karno-
-w-dzakarcie-5-wrzesnia-2024/).

Ze wzgledu na to, ze potencjal nowych (cyfrowych, interak-
tywnych) mediéw jest niemal nieograniczony, stusznie proponuje
si¢ wezesniejsze ich przesortowanie lub dokonanie odpowiedniej ka-
tegoryzacji. Wtedy dopiero w przypadku nauczania religii moga by¢
one przypisane do klasycznych faz lekeji oraz do przygotowania przed
i po zajeciach. Nalezy tu jednak podkresli¢, ze potencjaty mediéw nie
moga by¢ wyraznie od siebie oddzielone i nawet nie powinny, ponie-
waz oferuja one zbyt wiele mozliwosci, aby mogty odzwierciedla¢ tyl-
ko jedna. Zatem wskazana jest tu ostrozno$¢ i umiejgtno$¢ nauczyciela
religii, bowiem w konsekwencji wiele mediéw, portali, ofert jest réw-
niez odpowiednio rozbudowanych i czasami trudnych do zrozumie-
nia. Dokladny dobér tych mediéw jest bardzo waznym elementem
tak dla prowadzacych zajecia, jak i uczniéw (Gielians, www.lehren-
-und-lernen.ch).

Nadal spotyka si¢ wsréd nauczycieli religii oraz pedagogéw
religii, ktérzy zajmuja si¢ strong dydaktyczng przekazu tresci taki po-
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glad, Ze zajmowanie si¢ mediami w nauczaniu religii nalezy do sfery
metodologicznej. Stawiane jest zatem pytanie, w jaki sposéb media
mogg by¢ wykorzystywane jako $rodki dydaktyczne. Manfred L. Pir-
ner uwaza, ze takie podejécie nie dostrzega podstawowego znaczenia
mediéw dla nauczania religii i przedstawia swoje stanowisko, wyjas-
niajac je w czterech wymiarach: antropologicznym, teorii religii, teorii
kultury i teorii socjalizacji.

Najpierw podkresla on, ze z antropologicznego punktu widze-

nia media — w szerokim znaczeniu — od zawsze naleza do cztowieka,
poniewaz jest on z natury istotg kulturowa, a zatem ,homo medialis”,
ktéry za pomocg mediéw jezyka, obrazéw i symboli ksztattuje rzeczy-
wistos$¢ i jest w nig wpleciony.

W kontekscie teorii religii media sg jej niezbednymi elemen-
tami, szczegSlnie wielkich religii §wiata: judaizmu, chrzescijaristwa
i islamu. Poniewaz boskiej rzeczywistoéci czlowiek nie jest w sta-
nie bezposrednio doswiadczy¢ zmystowo, tj. ona przede wszystkim
przedstawiana medialnie, czyli za pomocay (takze jezykowych) obra-
z6w, symboli lub rytuatéw. Jednakze media (zwlaszcza $wigte pisma),
w chrzescijanistwie Pismo Swigte odgrywa kluczowa role w przekazie
doswiadczen biblijnych. Szczegblnie media religijne powinny by¢ wy-
korzystywane w nauczaniu religii ze wzgledu na ich unikalng tozsa-
mo$¢ w celu osiagnigcia zamierzonych celéw edukacyjnych.

Przez wieki znaczenie mediéw wielokrotnie stawato sie istot-
nym przedmiotem refleksji teologicznej. Dlatego tez, nie moze dzi-
wi¢, ze obok stowa wyrazanego w tekstach, obrazy, rytualy, symbole,
architektura i wiele innych staly si¢ mediami komunikagji religijnej
i tradycji. Zaznaczy¢ tez trzeba, ze jednoczesnie chrzescijafistwo czgsto
bylo motorem rozwoju medialnego. Opierajac si¢ w swojej struktu-
rze na Objawieniu Bozym, jest juz w gruncie rzeczy medialnie ukon-
stytuowane. Zatem zgodnie z tym, sedno chrzescijaniskiego przekazu
rozumiane jako przestanie juz jest samo w sobie medium. Tak wigc
zaréwno zrozumienie samoobjawienia Boga w Jezusie Chrystusie, jak
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i Jego przestanie skierowane do czlowieka mozna interpretowaé jako
zmaganie z medialnymi konstrukcjami. Teoretyczne dywagacje doty-
czace medidw sg zatem gleboko zwiazane z chrzescijanistwem. Cho-
dzi tu w zasadzie mniej o pytanie, ze media, a wlasciwie medialna
oprawa, maja swoje miejsce w tradycji i przekazie chrzescijafiskim,
a bardziej o to, jak s3 one konstruowane i interpretowane. Teolo-
gicznie odpowiedzialne méwienie o medialnosci Objawienia Bozego
zawsze implikuje réwniez konieczno$¢ adekwatnego podejscia do ro-
zumienia mediéw oraz poszukiwania odpowiednich $rodkéw do jego
komunikacji (Girtner 2015).

Z perspektywy teorii kultury mozna zauwazy¢, ze dzisiejsza kul-
tura medialna jest silnie przeniknigta tradycjami i elementami religij-
nymi. Na przyklad wiele filméw ma strukturg religijna, a symbole lub
motywy religijne czgsto pojawiajg si¢ w filmach, reklamach czy teledy-
skach. Ponadto kultura medialna cz¢sciowo przejeta funkeje, ktére tra-
dycyjnie przypisywane byly religii w takich obszarach, jak: poszukiwa-
nie sensu, tematyzacja wielkich pytai egzystencjalnych, umozliwienie
do$wiadczen transcendentnych czy orientacja etyczna. Poszukiwanie
odpowiednich mediéw do komunikacji religijnej i proceséw eduka-
cyjnych w ramach lekgji religii nie moze jednak opiera¢ si¢ tylko na
rozwazaniach teologicznych, ale takze na pedagogicznych. Relewantne
cechy orientacyjne pedagogika religii czerpie z pedagogiki mediéw. To
oznacza, ze media w kontekstach pedagogicznoreligijnych nigdy nie
sa jedynie metodologiczno-dydaktycznym narzedziem, ale same musza
sta¢ si¢ przedmiotem lub tematem nauczania. W takim rozumieniu,
pedagogika mediéw ma na celu, aby media, ktére majg istotny wptyw
na wspéttworzenie dzisiejszej kultury byly stosowane w ramach lekeji
religii i w innych $rodowiskach edukacyjnych $wiadomie i przy zacho-
waniu spolecznej odpowiedzialnosci. Dzieje si¢ to poprzez rozwijanie
kompetencji medialnych. Celem pedagogiki mediéw jest wigc to, aby
podmioty edukacyjne samodzielnie przyswajaty media i wspieraly ten
proces jako krytycznie refleksyjny (Girtner 2015).
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Z perspektywy teorii socjalizacji widaé, ze ciagly kontakt
z mediami w procesie interakcji wplywa na postrzeganie rzeczywi-

stosci $wiata, ludzi oraz samego siebie przez dzieci i mtodziez, a tym
samym takze na ich wyobrazenia i postawy religijne (Pirner, 2012:
s. 159-172). Wazna role odgrywaja tu przede wszystkim wspomnia-
ne, ,kompetencje medialne” nauczycieli religii, ale réwniez i rozwi-
janie ich przez uczniéw, ktdre staja si¢ jednoczesnie centralnym ce-
lem i kluczowym pojeciem nie tylko pedagogiki mediéw, ale réwniez
w wymiarze pedagogicznoreligijnym. Pomyslnos¢ tego procesu zalezy
niewatpliwie od zdolno$ci nauczycieli religii, na ile w oparciu o upo-
rzadkowana, calo$ciowa wiedz¢ oraz etycznie uzasadniong oceng me-
dialnych form i tresci, potrafiag kompetentnie korzysta¢ z tych narzedzi
w sposéb krytyczny, z przyjemnoscia i refleksyjnie si¢ z nimi obcho-
dzi¢ oraz ksztaltowad je wedtug wlasnych tresciowych i estetycznych
wyobrazen, z odpowiedzialnoscia oraz na rzecz tworczej socjalizacji
religijnej uczniéw (Girtner 2015).

Podzielajac poglad Manfreda L. Pirnera i jego stuszne spojrzenie
na role mediéw, nalezy podkresli¢ przede wszystkim to, ze nie mozna
tych nowoczesnych narzedzi ignorowaé w nauczaniu religii, poniewaz
ich wykorzystanie w sposéb odpowiedzialny moze stuzy¢ doskonale-
niu cztowieczeristwa uczniéw. Dlatego w nowoczesnym spofeczenistwie
technicznym zastosowanie mediéw w dydaktyce powinno naleze¢ do
podstawowych zadai nauczania religii, poniewaz edukacja medialna jest
jego niezbednym elementem. Lekgja religii moze w ten sposéb wnies¢
istotny i samodzielny wkiad w ogdlnoszkolng edukacj¢ medialna.

Nauka religii w szkole faczy w sobie kilka waloréw, ktére
sprawiaja, ze jest to szczegdlnie odpowiedni przedmiot dla edukacji
medialnej. Ma szeroki zakres tematyczny, poniewaz poza prezentacja
religii, poruszane s kwestie etyczne i egzystencjalne, ale takze aspekty
kulturowo-historyczne. Przedmiot lekeji religii ma réwniez szeroki za-
kres celéw i stosowanych metod oraz jest w sposéb wyjatkowy zorien-
towany na ucznia. To z kolei sprawia, ze réwniez programy nauczania
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zapewniaja podejmowanie dodatkowych tematéw istotnych dla danej
grupy uczniow.

Uwazne i interpretacyjne wykorzystanie tekstow, obrazéw,
sztuki, symboli i muzyki zawsze byto jednym z centralnych punktéw
nauczania religii. Stad tez refleksyjne podejscie dydaktyczne do me-
didéw, uczenie si¢ z mozliwoscia korzystania z narzedzi medialnych od-
grywa tu relewantna rolg.

Z perspektywy chrzeécijariskiej hermeneutyka teologiczna
przyczynia si¢ przede wszystkim do wyjasniania wymienionych wyzej
wymiaréw: antropologicznych, religijnych, kulturowych i zwigzanych
z postrzeganiem rzeczywistosci §wiata. Przy tej okazji istnieje mozli-
wo$¢ weryfikacji, na ile realna jest rzeczywistos¢ medialna w pordw-
naniu z rzeczywistoscia religijng? Jaka w tym role odgrywaja media
i jak uczniowie radza sobie z problemami zyciowymi? Aktualnie pod-
jecie dyskusji teologicznej i pedagogicznoreligijnej wokét dyskursu
roli mediéw w nauczaniu religii, moze dostarczy¢ cennych orientacji,
zwlaszcza na temat radzenia sobie z rzeczywistoscia medialng w spo-
s6b, ktéry promuje zycie w ogéle. Bardzo waznym zagadnieniem jest
tez temat radzenia sobie z przemoca medialna, ktéry nalezy interpre-
towaé w $wietle Biblii i sztuki chrzescijariskiej. Lekcja religii z jej szcze-
gblnym podkreslaniem ksztattowania rzeczywistosci, edukacji kultu-
ralnej, etycznej i rozwoju osobowego uczniéw, nawet bez wyraznego
odniesienia do dzisiejszego $wiata mediéw — wnosi fundamentalny
wktad w edukacj¢ ogélna, takie w innych dziedzinach zycia (Pirner,
2012a:s. 193-207).

Zwazywszy, ze $wiat zycia dzieci i mtodziezy w ostatnich dzie-
sigcioleciach XX i XXI wieku ulegt niewyobrazalnej zmianie, mtode
pokolenie staje si¢ coraz bardziej cyfrowe i przy tym réwniez rzeczy-
wisto$¢ nabiera ztozonosci, przedmiot lekeji religii — wbrew szerzacym
si¢ negatywnym opiniom — ma szczeg6lne znaczenie, migdzy innymi
takze w zakresie przekazywania refleksyjnej i dostosowanej do wieku
edukacji medialnej. Z obserwacji wynika, ze uczniowie sg konfronto-
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wani ,z mozliwosciami i zagrozeniami zglobalizowanego i zdigitalizo-
wanego $wiata”, w ktérym potrzebujg orientacji i wzmocnienia swoje;j
indywidualnosci, aby méc przeja¢ odpowiedzialnosé w spoteczenistwie.
(https://www.bildungsplaene-bw.de/,Lde/LS/BP2016BW_ALLG_
GS_RRK_IK_3-4_07).

Znakomita przydatno$¢ nowoczesnych technologii niesie jed-
nak i zagrozenia, jak stusznie zauwaza Stanistaw Dziekoniski, twierdzac,
ze ,duza dostgpno$¢ do informagji i tatwo$¢ ich zdobycia sprawia, ze
wiele 0séb — zwlaszcza mlodych — nie widzi potrzeby i nie rozumie
celu krytycznej analizy przyjmowanych tresci. Jest to szczegdlnie nie-
bezpieczne, jesli przekazywany materiat zawiera nieprawidtowy obraz
$wiata i cztowieka. W niektérych przypadkach mtodzi ludzie tracg cie-
kawo$¢ swiata, majac go <na wyciagniecie reki> w internecie. Unikajg
nawiazywania relacji w $wiecie realnym, zamieniajac je na rozbudowa-
nie grupy znajomych z globalnej sieci. Wigksza wage przywiazuja do
liczby znajomych, niz do budowania wi¢zéw przyjazni. Bezrefleksyjne
korzystanie z zasobéw Internetu ostabia poczucie bycia czeécig spo-
teczeristwa. W konsekwencji moze doj$¢ nawet do zatamania wigzi
rodzinnych i réwiesniczych” (Dziekoniski, 2022: s. 93-102; Such-Pyr-
giel, 2019: 5. 271-272).

Wobec powyiszego nalezy zatem zwraca¢ uwagg, aby na-
uczyciele religii poruszali i reflektowali etyczne implikacje cyfryzacji
w kontekscie chrzescijariskiego obrazu cztowieka. Chociaz nowe tech-
nologie odgrywaja niewatpliwie istotna rol¢ w programie nauczania
religii i na lekcjach uczniowie zdobywaja wiedz¢ orientacyjna, ktéra
utatwia im dostrzec, jak media wplywaja na ich wlasne zycie oraz na
rozwijanie odpowiedzialnego do nich podejscia, to caty proces eduka-
cyjny w tym obszarze wymaga odpowiednich kompetengji i czujnosci
ze strony nauczajacych.

Analizujac zagadnienie nowych mediéw, ich znaczacy wa-
lor edukacyjny w dobie ,.cywilizacji cyfrowej”, nie mozna pomina¢
réwniez kwestii tzw. panoptiki medialnej reflektowanej z perspektywy
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teorii krytycznej pedagogiki religii. Obserwujac zmiany spoteczno-
-kulturowe w globalnym $wiecie, o§mielam si¢ sformutowa¢ takie sta-
nowisko, ze panoptika medialna $cisle zwiazana jest z modelem wtadzy
charakterystycznym dla spofeczeristwa panoptycznego. Otéz panoptyzm
(z greckiego panoptes ,wszechwidzacy”) to termin wprowadzony
przez francuskiego filozofa Michela Foucaulta (1926-1984), ktéry
byt francuskim filozofem, psychologiem, historykiem i socjologiem
(Foucault, 1994: s. 699-702). Wedtug niego panoptyzm polega na
monitorowaniu mechanizméw nadzoru i kontroli oraz wynikajacego
z tego spofecznego konformizmu jednostki w rozwoju spoleczeristwa
zachodniego. Foucault jest uwazany za jednego z najbardziej wptywo-
wych teoretykéw spotecznych. W swojej twérczosci koncentrowat sie
tez migdzy innymi na okresleniach dyskurs i dyspozycja, ktére staly sie
podstawowymi pojeciami socjologicznymi.

Dzisiaj wszyscy moga by¢ obserwowani przez wszystkich i pa-
radoksalnie rzecz ujmujac, kazdy nawet chce by¢ obserwowany. Roz-
woj internetu doprowadzil do powstania nowego poziomu struktury
spolecznej. Uzytkownicy dobrowolnie przesytaja zdjecia i filmy do
sieci w celu zwrdcenia na siebie uwagi i akceptacji. Uczeni w ramach
badan video w internecie zajmowali si¢ mi¢dzy innymi pracg Miche-
la Foucaulta pt. Uberwachen und Strafen (Nadzorowac i karad), kedra
ukazata si¢ w 1975 roku (Foucault, 1975). Jest to istotne, poniewaz
gléwny przedmiot prakeyki nadzorczej Foucaulta w spoleczenstwie
mozna optymalnie przenies¢ na dzisiejsza er¢ $rodkéw masowego
przekazu i jej konsekwencje zwiazane z funkcjonowaniem wspétczes-
nego spoleczeristwa.

W dobie globalizacji podmiotom edukacyjnym przychodzi
si¢ zmierzy¢ z wyzwaniami, ktére wezesniej bytyby nie do pomysle-
nia. Jak potwierdzaja badania, model wladzy w tzw. spoleczeristwie
panoptycznym ewoluuje w kierunku panoptiki medialnej, co w kon-
sekwencji moze prowadzi¢ do wielu naduzy¢, zwlaszcza w wymiarze
etyczno-moralnym. Wystarczy tu tylko wskaza¢ na pojawiajace si¢
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coraz czgéciej w sieci nieprawdziwe informacje i oszustwa, tzw. fejk
niusy (fake news). Maja one zazwyczaj na celu uzyskanie korzysci fi-
nansowych, politycznych i prestizowych. Dochodzi tu niemal do festi-
walu klamstw i oszczerstw na réznych szczeblach wladzy zycia publicz-
nego w celu dyskredytowania przeciwnika za wszelka ceng. W wielu
przypadkach fake newsy stanowia tez narzedzie propagandy za pomo-
cg specjalnie stworzonych stron internetowych (fake news websites).
Osrodek badawczy Kantar Public przeprowadzit w 2018 roku badanie
ankietowe na temat falszywych wiadomosci w Polsce. Okazalo sie, ze
ankietowani maja styczno$¢ codziennie lub prawie codziennie (75%)
ze zmanipulowanymi informacjami; w pozostatych przypadkach przy-
najmniej raz w tygodniu (27%), kilka razy w miesiacu (7%), rzadko
lub nigdy (14%), nie wiem (4%). Okazalo si¢ tez, ze 79% badanych
uwaza problem falszywych wiadomosci jako zagrozenie dla demokra-
qji i jednoczesnie 71% respondentéw odpowiedziato, ze jest w stanie
rozpozna¢ czy informacja, z ktéra majg styczno$é, jest prawdziwa czy
nie (Dwornik, 2018).

Majac na uwadze rol¢ mediéw w edukacji religijnej, funda-
mentalnym zagadnieniem jest postawa kazdego dziennikarza. Podsta-
wa etyki dziennikarskiej jest odniesienie do prawdy stawiajacej wy-
magania wobec kazdego czlowieka, a w szczegdlnosei dziennikarza.
Chodzi o to, aby mysle¢ w prawdzie, méwic prawdyg i dziatad w praw-
dzie. Mozna méwié¢ tez o pewnych zagrozeniach, jesli zwazymy, ze
prawda (na co juz zwrécono uwagg wyzej), bardzo czgsto narazona jest
na manipulacj¢ i instrumentalizacj¢. W lawinie podawanych informa-
¢ji przez $rodki masowego przekazu przecigtnemu cztowiekowi trudno
jest niejednokrotnie rozrézni¢ migdzy dobrem a ztem i dlatego w tym
wzgledzie zdaje si¢ on na intelektualne autorytety. Autorytetem mo-
ralnym dla wielu staje si¢ najcz¢sciej chociazby ekspert zapraszany do
telewizji lub polityk, dziatacz czy dziennikarz, wykreowany przez dane
srodowisko. Wolnos$¢ wypowiedzi czy przekazywania informacji, z na-
tury powinna by¢ nieograniczona — naturalnie poza sytuacjami $cisle
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okreslonymi przez prawo. Bardzo czgsto ignoruje si¢ jednak fake, ze na
kazdym dziennikarzu — bez wzgledu na jego swiatopoglad — ciazy od-
powiedzialnos¢, ktdra sama w sobie jest wielkq wartoscia moralna i nie
moze by¢ catkowicie zalezna od opinii publicznej. Do najwazniejszych
zasad etycznego przekazu, obok prawdy, naleza dobro i pickno, kté-
re to kategorie posiadaja $cisty zwiazek z warsztatem dziennikarskim.
Relewantny jest tu tez zwiazek pomigdzy przekazem medialnym a do-
brem wspdlnym. Aktywnos$¢ dziennikarska na rzecz dobra wspélnego
ma niebagatelne znaczenie dla wspéttworzenia kultury uniwersalnej
(Czuba, 2007). Jesli powaznie podejmie si¢ wyzwania wynikajace
z zachodzacych przemian spoleczno-kulturowych, to zdolnos¢ korzy-
stania z mediéw mozna rozpatrywaé wylacznie w kontekscie ,,nowej
kultury uczenia si¢”. ,,Spoteczenstwo cyfrowe” bedzie zatem ,spole-
czefistwem uczacym si¢” (Niedersichsisches Landesinstitut fiir schulis-
che Qualititsentwicklung. Orientierungsrahmen Medienbildung in der
Schule, 2015: s. 30).

Nowe media widziane jako pedagogiczna ,warto$¢ dodana”
dotycza przede wszystkim funkcjonowania i rozwoju szkoly, a wigc
adekwatnych zmian w projektach nauczania, roli nauczycieli zaréw-
no w programie nauczania i ramach szkolno-organizacyjnych. Tylko
w kontekécie ,nowej kultury uczenia si¢” nowe media okazujg si¢
narzedziami, ktére moga tworzy¢ i ulatwia¢ réznorodne mozliwosci
zréZnicowanego, motywujacego, kreatywnego i nowego uczenia sig
nie tylko w sektorze zawodowym i prywatnym, ale takze w szkole
i innych instytucjach edukacyjnych.

Umiejetno$¢ korzystania z nowych mediéw zaréwno przez ucz-
niéw, jak i nauczycieli jest podstawowym warunkiem udanych pro-
ceséw edukacyjnych. Innymi stowy, postawy i zachowania cztowieka
jako istoty spolecznej, indywidualnej, kulturowej, moralnej, ekonomicz-
nej i politycznej zaleza od umiejgtnosci korzystania z mediéw cyfrowych
(Niedersichsisches Landesinstitut fiir schulische Qualititsentwicklung.
Orientierungsrahmen Medienbildung in der Schule, 2015: s. 29-30).
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W powyzszym kontekécie warto tez wyraznie podkresli¢, ze
zdolnos¢ korzystania z tychze mediéw w edukacji szeroko pojetej,
w tym pedagogicznoreligijnej, stanowi sume wiedzy, ktéra jest przy-
datna czlowiekowi w zdobywaniu zdolnosci motywacyjnych i woli-
tywnych, jak réwniez umiej¢tnosci przystugujacych osobie ludzkiej.
Cztowiek jako istota rozumna powinien odpowiednio reagowaé na
réznorodne wyzwania $wiata mediéw i aktywnie na nie wplywaé, po-
niewaz maja one ogromng sil¢ oddziatywania nie tylko na poszczegél-
ne jednostki, ale i na ksztaltowanie $wiadomosci spoteczne;j.

W ostatnich latach i w naukach o wychowaniu prébuje si¢
wréci¢ do modeli panoptycznych. Zaktada sig, ze ich wykorzystanie
moze stuzy¢ zwigkszeniu osiagnig¢ edukacyjnych uczniéw w sposéb
reformatorsko-pedagogiczny (Pongratz, 2010: s. 63-74). Odnoszac
si¢ krytycznie do powyzszych opinii, wydaje si¢, ze takie podejicie,
zwlhaszcza z perspektywy reorii krytycznej pedagogiki religii jest bardzo
watpliwe, poniewaz nie koresponduje z monoteistycznym, skoncen-
trowanym na Bogu §wiatopogladzie, ktéry indukuje system sprawied-
liwosdci, czerpiac absolutng relewancje od swego Boga Stwércy (Ro-
gowski, 2020: s. 467-484). Aby jednak glebiej wniknaé¢ w strukeury
funkcjonowania wladzy w spoleczenistwie panoptycznym, relewantna
jest tu analiza krytyczna jej najistotniejszych obszaréw, a zwlaszcza
tych, ktére dotycza kompetencji edukacji medialne;.

Teoria krytyczna pedagogiki religii wobec panoptycznych
struktur wladzy staje przed niebagatelnym wyzwaniem, jakim sg no-
woczesne media i ich wptyw na ksztattowanie $wiadomosci i postaw
mlodego pokolenia. Podczas prowadzonych wyktadéw w Niemczech,
na Uniwersytetach w Vechcie i Halle-Wittenberg, zapoznatem sig
i przeanalizowatem wlasnie problematyke dotyczaca kompetencji edu-
kacji medialnej, pi¢¢ istotnych obszaréw wymienianych przez Instytut
Zwiqzkowy Dolnej Saksonii. Mozna sadzi¢, iz relewantna jest tu kry-
tyczna analiza podczas korzystania z nowoczesnych srodkéw przekazu,
zwlaszcza w sieci i funkcjonujacych w niej réznych portali spotecz-
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nosciowych. Koncepcja szkolnej edukacji medialnej zorientowana na
kompetencje kieruje uwagg na nastgpujace obszary:

e dzialanie i zastosowanie;

* informacje, badania, ankiety;
* komunikacja i wspStpraca;

* produkcja i prezentacja;

* analiza, krytyka medialna i refleksja etyczna (Niedersichsisches Lan-
desinstitut fiir schulische Qualititsentwicklung. Orientierungsrahmen

Medienbildung in der Schule, 2015: s. 39-45).

Pierwszy obszar — dzialanie i zastosowanie jest podstawowa
kompetencja dla rozwoju umiejetnosci stosowania mediéw i stanowi
podstawowy warunek korzystania z rozszerzajacych si¢ technicznych
mozliwosci informacji, komunikacji i wspétpracy w zglobalizowa-
nym $wiecie. Dzieci i mlodziez dorastaja w $wiecie uksztattowanym
przez media elektroniczne, zyjac w sposéb catkiem naturalny dzigki
technologii mediéw i ich potencjalnym zastosowaniom. Wspdtczes-
ne nauczanie obejmuje receptywne i produktywne korzystanie z me-
diéw w réznych sytuacjach uczenia sig, jak réwniez aspekty zwiazane
z tworzeniem sieci i kontekstami, ktére dotycza praktycznej aplikacji
oraz poszerzania praktycznej wiedzy i umiejg¢tnosci radzenia sobie ze
sprzgtem i oprogramowaniem (przedmiotowym). Tak interpretowana
edukacja medialna wspiera nauczanie zorientowane na dzialanie, ktére
przyczynia si¢ do podnoszenia kompetengji i rozwoju osobowosci ucz-
niéw poprzez nauke w mediach i za ich posrednictwem.

Obszar drugi — informacje, badania, ankiety polega na tym, ze
media cyfrowe s3 gtéwnym narzedziem do zbierania, badania i roz-
powszechniania informacji w dzisiejszym spoleczeristwie. Media kon-
struujg rzeczywistos$¢, przyblizaja zagraniczne informacje, przenosza je
w coraz szerszym i coraz bardziej wyspecjalizowanym spoteczefistwie
wiedzy oraz otwieraja réznorodne mozliwe reprezentacje. Nowoczes-
ne nauczanie wykorzystuje zaawansowane mozliwosci wspéiczesnych
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mediéw do pozyskiwania, przetwarzania i rozpowszechniania infor-
macji oraz przekazuje niezb¢dne umiejetnosei i wiedze.

Trzeci obszar — komunikacja i wspdtpraca wskazuje na fake, iz
media s3 integralng cz¢scig komunikacji. W czasach ciagle postgpu-
jacego rozwoju technologicznego media cyfrowe przenikajg do zycia
prywatnego i zawodowego spoteczedstw. Dzieci i mlodziez zyja na-
turalnie kulturg medialng. Oprécz otwartego korzystania z mediéw
cyfrowych, interaktywne i komunikacyjne korzystanie z nich stano-
wi centralny element kultury mlodziezowej i kultury medialnej, przy
czym w szczegdlnosci mobilne urzadzenia odgrywaja relewantna rolg.
Kompleksowa edukacja szkolna obejmuje zatem réwniez nauke jezy-
ka mediéw i wykorzystuje komunikacyjne mozliwosci w projektowa-
niu proceséw uczenia si¢. Ponadto wspdlna praca stanowi podstawe
dla wielu zorientowanych na praktyke obszaréw edukacji medialne;j,
a jednocze$nie jest przez nich promowana.

W czwartym obszarze — produkcji i prezentacji, pozostale
kompetencje sa wlaczone w procesy uczenia si¢, ktére zorientowane sg
na dziatanie i produkt. Umiejetnosci w zakresie komunikacji i pracy
w zespole sa rowniez warunkiem wspélnego rozwoju produktéw me-
dialnych, takich jak: wiedza w zakresie obstugi i zastosowania. Jedno-
cze$nie subkompetengje tych gléwnych obszaréw kompetencji w zakre-
sie produkgji sa dalej rozwijane, a umiejetno$¢ refleksji nad procesem
pracy i prezentagji jest utrwalana. Jednoczesnie produkty medialne
stanowig réwniez rozszerzenie opcji rozwoju i prezentacji dla poszcze-
gblnych przedmiotéw, ktére przeprojektowuja procesy uczenia sig
i umozliwiaja opracowywanie nowych zadad edukacyjnych.

Piaty obszar kompetencji — analiza, krytyka medialna i refleksja
etyczna polega na krytycznej analizie i refleksyjnym badaniu mediéw
i produktéw medialnych pod wzgledem etycznym. Stanowi to nie tyl-
ko wazne wzbogacenie proceséw uczenia si¢ na poziomie technicznym,
ale jest réwniez postrzegane jako spofecznie istotne zadanie komplek-
sowego mandatu edukacyjnego. Swiadome wykorzystanie efektéw
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badan, ofert, produktéw i tresci wystepujacych w mediach wnosi zna-
czacy wktad w rozwéj osobowosci dzieci i mtodziezy we wspdtczesnym
spoleczeristwie medialnym (Rogowski, 2020: s. 467-484).

W oparciu o powyzsze analizy nalezy skonstatowad, ze w debacie
publicznej umiej¢tno$¢ korzystania z mediéw jest dzi$ zwykle okreslana
jako kluczowa kwalifikacja do funkcjonowania w tzw. ,spoteczeristwie
informacyjnym”, ktére przyjeto tak wspdlczesnie okreslaé. W zwiazku
z tym wymagania dotyczace edukacji medialnej, ktére dotychczas kon-
centrowaly si¢ gtéwnie na wykorzystaniu mediéw w sektorze rozrywki,
obecnie sg coraz bardziej przenoszone w obszar gospodarczy.

Wobec tego trzeba zaznaczy¢, ze umiejetnos¢ korzystania z me-
diéw czgsto sprowadza si¢ do pewnego rodzaju prawa jazdy na postugi-
wanie si¢ komputerem i prawa jazdy na korzystanie z internetu. Myslg, ze
w dluzszej perspektywie nie mozna jednak zaktada¢, ze popyt na zdo-
bywanie umiej¢tnosci korzystania z mediéw miatby polega¢ jedynie na
dostosowaniu si¢ do wymogdéw w obszarze gospodarczym. Z obserwacji
zycia codziennego wynika co$ z gota odmiennego, a mianowicie to, iz
w spoleczeristwie cyfrowym” krytyczne postrzeganie mediéw w ich
sposobie dziatania nabiera coraz wigkszego znaczenia we wszystkich ro-
lach spotecznych, a w wymiarze pedagogicznoreligijnym jest niezbedne.

6.6. Konkluzje

Patrzac z perspektywy historycznej, nalezy stwierdzi¢ jedno-
znacznie, ze wszelkie instytucje funkcjonujace w spoleczeristwie ule-
gaja zmianom. Zmiany te moga mie¢ rézne formy i charakter, moga
wystgpowaé stopniowo, a czasem bywa tak, ze nast¢puja bardzo dy-
namicznie. Nie mozna mie¢ watpliwosci, ze i edukacja religijna pod
wplywem zachodzacych przemian spoteczno-kulturowych i proceséw
sekularyzacyjnych wymaga przeksztalcen pedagogicznoreligijnych,
w tym dydaktycznych. Na zachodzace zmiany spoteczne i kulturowe
powinna by¢ szczegdlnie wrazliwa lekgja religii w szkole. Wynika to tez
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z tego, ze jest ona takze pod wplywem instytucji, ktére same realizujg
swojg dziatalno$¢ w ciagle zmieniajacym si¢ spoleczeristwie. Dotyczy
to naturalnie instytucji szkoly jako miejsca nauczania religii i Koscio-
ta, na ktérym ciazy miedzy innymi odpowiedzialno$¢ merytoryczna
za ksztalt lekeji religii, zgodnie z jego wytycznymi. Wiaza si¢ z tym
oczywiscie réwniez rézne wyzwania, ktérym winny sprostaé przede
wszystkim parnistwo, wspdlnoty religijne i rodziny zaangazowane w ten
obszar edukacyjny. Trzeba jednak mie¢ na uwadze to, co Karl Gabriel
(1996: s. 43) trafnie opisuje, jak podkresla z kolei Hans Mendl, za
pomoca gléwnych poje¢ pluralizacji i indywidualizagji. ,,Indywiduum
nie jest juz determinowane przez tradycyjne wiczi (rodzing, Srodowi-
sko pochodzenia, religi¢ itp.), lecz zostato od nich uwolnione, co daje
mu mozliwo$¢ wyboru migdzy réznymi opcjami zycia i warto$ciami.
Ogodlne i uniwersalne wzorce interpretacji $wiata i zZycia uznawane s
za odczarowane; jednostkom otwierajg si¢ zupelnie rézne drogi ksztat-
towania zycia” (Mendl, 2018: s. 18).

Pedagogika religii na Zachodzie przechodzita w swojej historii
rézne momenty a wraz z nig i nauczyciele religii. Nie zawsze byt to
okres korzystny dla rozwoju tej dyscypliny, ale zawsze szukano ade-
kwatnych rozwigzai dydaktycznoreligijnych dla przedmiotu lekeji
religii. Dla pedagogiki religii zawsze jednak byly inspirujace takie dy-
scypliny, jak: pedagogika ogélna, socjologia i psychologia. Analizujac
literature pedagogicznoreligijna, mozna z tatwoscia zauwazy¢, ze psy-
chologia stanowi obecnie gléwny obszar dominujacy nad wszystkimi
innymi dyscyplinami w pedagogice religii.

Obserwujac przemiany religijnosci wsréd polskiej mlodziezy,
w odniesieniu do autodeklaracji wyznaniowych, prakeyk religijnych,
zasad moralnych, zachodzi niewatpliwie konieczno$¢ wypracowania
przez Kosciét odpowiedniego profilu ewangelizacyjnego jako odpo-
wiedzi na wyzwania sekularyzacyjne (Marianski, 2021). Réwniez pe-
dagogika religii jest zmuszona mysle¢ o konfrontacji z horyzontami
interpretacyjnymi i ofertami odkrywania na nowo chrzescijaristwa,
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przede wszystkim w wymiarze podmiotowym. Jesli religia w polskich
warunkach jest fakultatywnym przedmiotem wyboru, ktéry jest uwa-
runkowany socjalizacja oraz biografig uczniéw, to z koniecznosci na-
lezy dokladniej uchwyci¢ funkeje indywidualnych sposobéw rozwoju
i poznania dla akceptacji religijnych wartosci, niz mialo to miejsce
w poprzednich dekadach. Jest to szczegélnie wazne, jesli spojrzymy
perspektywicznie na wyzwania stojace przed nauczaniem religii. Psy-
chologia rozwojowa moze zapewne dostarczy¢ w tym zakresie nie-
zbednych narzedzi, a takze wyniki badan empirycznych w ramach
socjologii religii moga okaza¢ si¢ bardzo pomocne.

Zmianaperspektywydydaktykireligiipowinnamie¢naceluobok
hermeneutyki przekazu tresci religijnych réwniez hermeneutyke umie-
Jetnosci przyswajania tychze tresci przez uczniéw. Istotng role odgrywa
tu hermeneutyka egzystencjalna, ktéra bierze pod uwage tres¢ teks-
tu oraz szeroki kontekst kulturowy (Gadamer, 1986). Komunikacja
otwiera ucznia réwniez na $wiat norm i wartosci, ktéra realizuje sig
w codziennych kontaktach mi¢dzyosobowych. Reakcja danej osoby na
kierowany do niej komunikat zawiera co$ wigcej niz tylko odpowiedz
na konkretng wiadomo$¢ zawarta w tym komunikacie. Wyraza ona
miedzy innymi uczucia odbiorcy i wywoluje u niego konkretng reak-
cje (Zwergel, 1994: s. 40-60). W tej perspektywie trzeba jednak mie¢
na uwadze, ze procesy te facza si¢ z odpowiednia strukturg interpreta-
¢ji, poniewaz religia i wiara sa do§wiadczane jako proces samorefleksji.

Zaréwno zrozumialy przekaz tresci religijnych i ich przyswaja-
nie przez uczniéw odzwierciedlaja przede wszystkim osobowe relacje
w dziataniu pedagogicznym i obie te kwestie w kontekscie szkoly nie
moga by¢ rozpatrywane bez wyraznego odniesienia do tresci meryto-
rycznych oraz bez wezesniejszego namystu nad konkretnymi warunka-
mi uczenia si¢. Religijne procesy uczenia si¢, musza wyjasni¢ i uwzgled-
ni¢ kontekstualne warunki, poniewaz odbywaja si¢ one w okreslonej
sytuacji spotecznej. Obecny $wiat zycia dzieci i mlodziezy warunkuje
zatem zaréwno nauczanie religii, jak i wychowanie. Teologicznie taki
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model religijnego uczenia si¢ jest uzasadniony antropologicznym zwro-
tem w teologii, ktory zwiazany jest z Soborem Watykariskim II i do-
prowadzit do empirycznie ukierunkowanej pedagogiki religii.

W postmodernistycznym pluralizmie spoteczno-kulturowym
i religijnym nie wystarczy podejscie do pracy edukacyjnej w zakresie
nauczania religii polegajacym na zwyklym pouczaniu uczniéw. Wnio-
sek pedagogicznoreligijny plynie z tego taki, ze nauczyciel religii po-
winien posiada¢ kompetencj¢ teologiczna i dydaktyczna. Jego zadanie
i rola wymaga cierpliwosci w bardzo trudnej pracy hermeneutyczne;j,
ma on by¢ dobrym znawca zasad hermeneutyki, w tym tez hermeneu-
tyki egzystencjalnej (Rogowski, 2011: s. 283). Wymaga to z jego stro-
ny zaangazowania i duzego wysitku intelektualnego w przygotowaniu
kazdej jednostki lekeyjnej, kierujac szczegdlng uwage na ttumaczenie
jezyka teologicznego na jezyk zrozumialy dla dzieci i mlodziezy. Jest to
tez w duzym stopniu i indywidualna droga nauczyciela religii, bowiem
pozostawia mu w pewnym sensie wolna przestrzeri na interpretacj¢
tresci teologicznych. A zatem zrozumienie tre$ci wiary powinno by¢
gléwnym celem nauczania religii w szkole. Szkoda, ze za malo jest
nadal publikacji z hermeneutycznym podejsciem w dydakeyce reli-
gii, ktére jest niezbedne w nowoczesnym nauczaniu religii, zwlaszcza
w odniesieniu do wiedzy teologicznej, pedagogicznej, humanistycznej,
kulturowej i spotecznej, poniewaz w ten sposéb mozna skorelacjono-
waé tak specyficzng dziedzing, jaka jest religia w ogéle, a przy tym
dydaktycznie rekonstruowad przekaz religijny w ramach przedmiotu
nauki religii w szkole (Lindner, 2020: s. 61).

Takie podejscie umozliwia okresli¢ i uzasadni¢ cele oraz struk-
tur¢ nauczania, a takze zaja¢ si¢ odpowiedzialnie podmiotami religij-
nego uczenia si¢ i udzielaniem adekwatnych odpowiedzi na nurtu-
jace pytania uczniéw w wymiarze egzystencjalnym. Ponadto nalezy
zaznaczy¢, ze metoda hermeneutyczna i empiryczna w badaniach dy-
daktyki religii nie moze ograniczac si¢ jedynie do rozwoju koncepdiji,
lecz powinna charakteryzowac si¢ cyklicznym przebiegiem, w ktérym
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opracowane projekty nauczania sa testowane i pod wzgledem metodo-
logicznym transparentnie oceniane. Nacisk nalezy polozy¢ nie tylko
na dobre wyniki w nauce, ale szczegdlnie na proces uczenia si¢ z jego
przeszkodami i szansami (Girtner, 2018: s. 24).

Pedagogika religii, analizujac stawiane pytania i zadania od
strony hermeneutycznej w procesie nauczania, idzie za postulatem
nauczania wychowujacego. W swoich przemysleniach na ten temat,
zajmujac si¢ problemem wzajemnych relacji zachodzacych miedzy in-
terpretacja a nauczaniem, nauczanie nie powinno zawezaé si¢ tylko
do interpretacji, lecz odnosi¢ si¢ do wszystkich sposobéw rozumienia
$wiata. W rozwijaniu teorii ksztalcenia humanistycznego i religijnego
za istotny element nalezy uzna¢ koncepcj¢ pedagogiki hermeneutycz-
nej wedtug Bogustawa Milerskiego. Jest to pedagogiczna teoria rozu-
mienia i interpretacji senséw i warto$ci obecnych w wytworach kultu-
rowych, w ekspresjach i zachowaniach ludzkich. ,Refleksyjny kontake
Z rzeczywistoscia wyznaczany jest, z jednej strony, normami danej
kultury, z drugiej poszanowaniem jednostkowej indywidualnosci. Pe-
dagogika bada ten stan rzeczy, a zarazem wskazuje drogg ksztalcenia”
(Milerski, 2011: s. 79). Chociaz Milerski skupia uwage gtéwnie na
zjawisku ksztalcenia i jego podstawach, to jednak mozna dostrzec tez
w jego pedagogice hermeneutycznej orientacj¢ metodologiczng specy-
ficznego charakteru i warunkéw badania rzeczywistosci edukacyjnej
oraz jako teorii hermeneutycznych podstaw edukacji.

Dokonujac koniecznych przeksztalcen dydakeyki pedago-
gicznoreligijnej, przed podjeciem adekwatnej decyzji trzeba si¢ za-
stanowi¢, czy sklaniamy si¢ bardziej ku tezie sekularyzacji, czy trans-
formacji lub na jakim pojeciu religii si¢ opieramy (Mendl, 2018:
s. 11-16). Takie podejscie jest zasadne, poniewaz ma ono wplyw na
koncepcyjne wyobrazenia o dobrej lekgji religii. Transparentne uza-
sadnienie przyjetych priorytetéw wydaje si¢ niezbedne, aby na tej pod-
stawie rozpocza¢ konstruktywny dialog na temat odpowiednich zmian
nauki religii w srodowisku szkolnym w Polsce.
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Wykorzystanie doswiadczen z kazdej przeprowadzonej lekcji re-
ligii moze by¢ przyczynkiem do dalszej optymalizacji tego procesu. Stan
dyskusji z zakresu pedagogiki religii sprawia, ze poza wiasnymi doswiad-
czeniami coraz czgsciej mozna wykorzystywad wyniki badarn empirycz-
nych do takich optymalizacji, co w pewnym sensie jest wrecz konieczne.
Ale trzeba mieé tez na wwadze to, ze nie wszystko, co wplywa na jakos¢
lekcji religii, mozna empirycznie zweryfikowal. Dla badati z zakresu
pedagogiki religii pojawia si¢ w kazdym razie szerokie pole do dyskusji
normatywnych podstaw i badan empirycznych w zwiqzku z pytaniem o
dobrg lekcje religii. Ostatecznie dobra lekcja religii to cos wigcej niz suma
poszczegdlnych zmiennych. Rudolf Englert twierdzi, ze nauczanie ma
oczywiscie cos w rodzaju ,charakteru formy”. Poprzez rézne indywidu-
alne cechy ,,musi zmierzac do wewngtrznej spdjnosci, takiej jakosci, ktdra
integruje poszczegilne cechy w cos catosciowego. Tutaj nie bez znaczenia
Jjest réwniez nauczyciel religii z odpowiednim osobistym profilem, ktory
odgrywa kluczowq role.

(Gottfried Adam, Martin Rothgangel, Rudolf Englert).






Rozdzial VII

Kairologiczny wymiar ,,dobrej lekgji religii”

Ponowne wprowadzenie nauczania religii do szkoly sprawito,
ze zmienily si¢ diametralnie uwarunkowania tegoz nauczania. Szkota
jest ztozonym i niejednoznacznym $rodowiskiem, ktére rézni si¢ pod
wzgledem funkeji i celéw od innych instytucji w obszarze edukacji
i nie mozna utozsamia¢ lekgji religii w przestrzeni szkoly z tradycyjna
katecheza, ktéra miata miejsce przy parafii do 1990 roku. Wyma-
gania wzgledem lekeji religii jako przedmiotu szkolnego sa bardzo
wysokie i powinny odpowiada¢ duchowi czasu, by¢ zorientowane na
kompetencje, wymiar dialogowy i inkluzyjny. Nauczanie religii w szkole
publicznej oraz szkota jako instytucja publiczna sa w podobny, ale
wyraznie odmienny sposéb konfrontowane z réznorodnoscig orienta-
qji religijnych i $wiatopogladowych. Podczas gdy w przypadku lekgji
religii istnieje mozliwo$¢ zwolnienia z uczestnictwa, szkota opiera si¢
na obowiazku kazdego dziecka i mlodziezy uczestniczenia w eduka-
¢ji spotecznie obowiazujacej. Réwniez poza lekcjami religii w szko-
le musi by¢ zapewniona zaréwno pozytywna, jak i negatywna wol-
no$¢ religijna, oczywiscie w inny sposéb dla nauczycieli, a inny dla
ucznidéw. Dzieci i mlodziez naturalnie przynosza rézne przekonania
i stanowiska religijne w przestrzen szkoly i nie moga unikaé rézno-
rodnosci religijnej i $wiatopogladowej, lecz musza si¢ z nig zmierzy¢
i nauczy¢ si¢ odpowiednio z nig obchodzi¢. W obliczu réznorodnosci
religijnej w spoleczenistwie, ktéra znajduje powoli odzwierciedlenie
takze w szkole na gruncie polskim, podstawowym zadaniem wycho-
wawczym szkoly jest ¢éwiczenie tolerancyjnego wspoétzycia uczniéw
z ich réznorodnymi orientacjami religijnymi i swiatopogladowymi
oraz promowanie szacunku dla przekonan ludzi innego pochodzenia,
religii i $wiatopogladu.
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Wedtug wezesniejszych przewidywan postulowatem, ze Kos-
ciét katolicki w Polsce i inne wspdlnoty wyznaniowe powinien doko-
na¢ w wielu warstwach pedagogicznoreligijnych rekonstrukeji naucza-
nia religii i uwzgledni¢ zdecydowanie uwarunkowania szkoty, ktére
nie sa tozsame z katecheza rozumiang w sensie $cistym. Pomocne
mogg by¢ tu wyniki moich wieloletnich badari w zakresie metodologii
poréwnawczej pedagogiki religii, jej rozwoju w okresie posoborowym
do obecnej chwili w Polsce i w Niemczech. W ramach swojej pracy
doktorskiej i habilitacyjnej, doszedlem do wniosku, ze zachodzi wy-
raznie potrzeba na gruncie polskim, nie tylko uporzadkowania stoso-
wanej terminologii, lecz takze uzupetnienia dotychczasowej refleksji
o aspekt szkolny oraz pedagogike religii. Dlatego zainicjowalem
w 2002 roku wydawanie najpierw w Polsce mi¢dzynarodowego pe-
riodyku pedagogicznoreligijnego ,Keryks” (mi¢dzynarodowy, inter-
kulturowy i interdyscyplinarny) w jezyku niemieckim, angielskim
i polskim, a potem w LIT Verlag w Niemczech. W 2007 roku opub-
likowatem z kolei pierwszy polski Leksykon pedagogiki religii, dzigki
ktéremu dyscyplina ta miata w Polsce okazj¢ okresli¢ stan swojego roz-
woju i dostosowaé go do zmieniajacych si¢ uwarunkowar spoteczno-
-kulturowych. Autorami haset s przedstawiciele miedzynarodowych
srodowisk naukowych, ktérzy reprezentuja takze pokrewne dyscypli-
ny wiedzy, co sprawia, ze Leksykon ma charakter interdyscyplinarny.
Kilka lat pézniej w 2011 roku, opublikowatlem réwniez pierwszy
podrecznik akademicki w Polsce poswigcony pedagogice religii, ktdry
karmi si¢ dialogiem z naukami teologicznymi, spotecznymi i huma-
nistycznymi, szczeg6lnie za$ z naukami o wychowaniu. W ten sposéb
udato si¢ stworzy¢ poprzez dalsze liczne publikacje platforme, aby na
bazie aktualnego dyskursu naukowego méc potaczy¢ obszary dziatania
z ich specyfika i odpowiednimi teoriami pedagogicznoreligijnymi.

Mydle, ze nowe spojrzenie na obecng sytuacje nauczania religii
w szkole, aktualne stanowisko Konferencji Episkopatu Polski i dwezes-
nego przewodniczacego arcybiskupa Stanistawa Gadeckiego, w reakgji na
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zmiany spoteczno-kulturowe i w konfrontacji z postulatem ,ekspertéw”
o rozdzieleniu nauczania religii w szkotach publicznych z jednej strony,
a katechezy parafialnej z drugiej — w przysztosci jako miejsce, gdzie nie
(jak dotad) katechizm, lecz wprowadzenie do kultury chrzescijariskiej be-
dzie w centrum uwagi, moze wyhamowa¢ te negatywne procesy odmel-
dowywania si¢ mlodziezy z lekgji religii. Wydaje si¢, ze od dziesigcioleci,
w kontekscie badan teologicznych, a szczegélnie pedagogicznoreligijnych,
dla polskich warunkéw, decyzja Episkopatu moze by¢ przetomowa i zaczy-
na dzisiaj — w koricu — znajdowad swoje miejsce w oficjalnym krajobrazie
pedagogiki religii, zaréwno w wymiarze teoretycznym, jak i praktycznym.
Jest to niewatpliwie w interesie efektywnosci lekgji religii i zachowania jej
w przestrzeni szkoly.

Ogdlnie méwiac, zmiana miejsca nauczania, jakim jest szkota,
przy wykorzystaniu wszystkich adekwatnych srodkéw wplywa zdecy-
dowanie na jakos§¢ tegoz nauczania. ,Dobra lekcja religii” powinna
zmierza¢ do zainteresowania uczniéw tematami religijnymi oraz do
nawiazywania przezywanych przez nich do§wiadczen i stawianych py-
taii w wymiarze kairologicznym. W tym krétkim sformutowaniu kryje
si¢ do pewnego stopnia kwintesencja definicji dobrej lekgji religii, ale
nie znaczy to, ze takie ujecie wyczerpuje w calosci zagadnienie na-
uczania religii jako przedmiotu w szkole. Po pierwsze, nauka religii
jako przedmiot dotyczy edukacji w szerokim tego stowa znaczeniu i po
drugie, ma na celu nauczanie zasad okreslonego wyznania religijnego.

Analizujac literaturg przedmiotu i wstuchujac si¢ w glosy prak-
tykéw, okazuje si¢, ze pytanie o kairologiczny wymiar dobrej lekcji re-
ligii i odpowiedZ na nie jest do$¢ skomplikowana i mozna odnies¢
wrazenie, ze nawet tym, kt6rzy posiadaja w tym wzgledzie bogate do-
swiadczenie pedagogicznoreligijne, trudno jest udzieli¢ wyczerpujacej
odpowiedzi, ze wskazaniem adekwatnych kryteriéw. Takze badania
naukowe specjalistéw nad jakoscia nauczania religii nie prowadza do
prostych i jednoznacznych odpowiedzi. To wszystko sprawia, ze od-
powiedz na pytanie o jako$¢ szkolnej lekeji religii wymaga wieloaspek-
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towego podejécia i réznorakiej perspektywy — zaréwno ze strony na-
uczycieli, jak i adresatéw. Réwniez zagadnienia zwiazane z dydaktyka
religii, teologia systematyczng i refleksja pedagogicznoreligijna odgry-
waja tu, jak juz podkreslano, relewantne znaczenie.

Wymiar jakosciowy lekeji religii taczy si¢ tez niewatpliwie ze
zréznicowanymi obszarami nauczania, do ktérych mozna zaliczy¢ mie-
dzy innymi: wrazliwo$¢ na tematy religijne i etyczne (sprawiedliwo$¢
spoteczna w kontekscie globalizacji), jezykowo wrazliwe nauczanie reli-
gii, relacyjny charakter tego nauczania, czy tez podejmowanie tematow
kontrowersyjnych w nauczaniu religii itp. (Lienkamp, 2008: s. 81-89).

W pytaniu o jakos¢ lekeji religii, nalezy mie¢ na uwadze, ze
pewne tematy angazuja uczniéw bardziej, poniewaz zwiazane sa z ich
codziennymi do$wiadczeniami, inne natomiast traktowane sa przez
adresatéw li tylko jako suchy przekaz wiedzy. Analiza tych zagadnien
moze postuzy¢ jako impuls w szukaniu pomystéw na rozwiazywanie
probleméw nurtujacych zaréwno nauczycieli religii, jak i uczniéw.
Dlatego tez w tym rozdziale rozwazone zostana te wlasnie kwestie
w réznych kontekstach pedagogicznoreligijnych.

7.1. Wymiary i poziomy komunikatywnego teologizowania

Prowadzac wyktady w ramach pedagogiki religii na Wydzia-
le Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie i na
Uniwersytecie w Vechcie w Niemczech, nawigzywatem migdzy inny-
mi do ciagle aktualnej i interesujacej koncepdji teologii komunikatyw-
nej, ktora sprawdza si¢ w dobrze zaplanowanej jednostce lekeji religii.
Koncepcja ta opiera si¢ na podstawowej strukturze teologii komuni-
katywnej, ktéra w rzeczywistym procesie nauczania religii taczy rozne
wymiary i poziomy:

* wymiar osobistego do§wiadczenia zyciowego i wiary,

* wymiar do$wiadczenia wspélnotowego/koscielnego,
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e wymiar biblijnych $wiadectw w ich zyciowej interpretacji oraz
innych tradycji religijnych,

* wymiar kontekstu spotecznego/doswiadczenia rzeczywistosci
swiata.

Uwzgledniajac te cztery wymiary, podstawowa struktura moze
si¢ konkretyzowa¢ w procesach komunikatywno-teologicznych na
trzech réznych poziomach w réznorodny sposéb. Te trzy poziomy to:

* poziom bezposredniego zaangazowania,
* poziom doswiadczenia i interpretacji,
* poziom teologicznej refleksji.

W transformujacych wymiarach i poziomach, w teologii ko-
munikatywnej obok ,dziatania” zawsze ma miejsce takze kontempla-
cja, ktéra przejawia si¢ migdzy innymi w modlitwie, celebracji i mista-
gogii (Hilberath, Hinze, Scharer, 2007: s. 59-93).

Znaczenie tych trzech pozioméw i czterech wymiaréw ma
swoje odzwierciedlenie przede wszystkim w ich wartosci heurystycznej.
Sens tego modelu nie polega na tym, aby wszystkie teologiczne figury
myslowe byly wcisniete w waski hermeneutyczny koncept, ale model
ten ma na celu poméc w procesach poznawczych co do przekazu tre-
§ci teologicznych, aby nic istotnego nie umkneto uwadze nauczyciela
religii. Takie podejscie ma niewatpliwie bardzo wazne znaczenie dla
dynamicznego procesu przebiegu lekgji religii z perspektywy pedago-
gicznoreligijne;.

Co wyréznia dobrg lekcje religii w oparciu o przedstawiony
model? Model ten stawia w pierwszym rzedzie bardzo wymagajace za-
dania nauczycielom religii, optymalnego przygotowania zaréwno pod
wzgledem merytorycznym, jak i metodologicznym.

Pytanie o jako$¢ nauczania religii ma nieuchronnie wymiar
normatywny, dlatego nalezy wskaza¢ odpowiednie kryteria oraz ich
uzasadnienie. Zgodnie z wyzej przedstawionym modelem teologii ko-
munikatywnej w wymiarze pedagogicznoreligijnym od strony dydak-
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tycznej, kryteria oceny jako$ci nauczania religii mozna wyprowadzi¢
z trzech perspektyw: nauczanie religii jako dobre nauczanie, jako do-
bre nauczanie przedmiotowe oraz jako przedmiot o szczegdlnym profilu.
Oczywiscie mozliwe sg jeszcze i inne perspektywy, ale ten potréjny
opiera si¢ przynajmniej na teoretycznie uzasadnionej systematyce
i jest szeroko akceptowalny (Schweitzer, 2020). Kolejnym warunkiem
okreslenia kryteriéw jest dokladniejsze wyjasnienie tego, co jest na-
uczane i co powinno by¢ nauczane na lekcjach religii. Bez wyraznej
odpowiedzi na to pytanie, stwierdzenia na temat jako$ci nauczania sg
praktycznie pozbawione sensu, poniewaz brak odpowiednich wyjas-
nieft moze by¢ powodem, dla ktérego rozwdj jakosci nauczania religii
nie bedzie mozliwy (Schweitzer, 2024).

Wobec powyzszego warto przywolaé zwiczle wyliczenie
cech ,dobrej lekeji religii” autorstwa Hilberta Meyera, ktéry twier-
dzi, ze ,dobra lekcja to taka, podczas ktérej w ramach demokra-
tycznej kultury nauczania, na podstawie zadania wychowawczego
i z celem osiagniecia udanej wspétpracy dokonuje si¢ sensownego
ukierunkowania oraz wktadu w zréwnowazony rozwdj kompetencji
wszystkich uczniéw” (Meyer, 2004: s. 13).

Chociaz wymienione przez Meyera kryteria s przekonujace,
to mozna na przyklad jeszcze zapytad, czy i w jakim stopniu wszyst-
kie kryteria wymienione przez niego musza by¢ spetnione w réwnym
stopniu, jesli zajecia maja charakteryzowaé si¢ jak najwyzsza jakoscia.
Wydaje sig, ze nalezatoby zbada¢, czy od strony pedagogicznej wyso-
kiej jakosci nauczanie charakteryzuje si¢ réwniez odpowiednia sku-
teczno$cia w zakresie uczenia si¢ uczniéw. Nie mniej wazny jest tu
réwniez rozwéj kompetencji uczniéw, ktéry w podejsciu Meyera po-
zostaje jeszcze nieokreslony w kontekscie fachowych kryteriéw (Sch-
weitzer, 2024).

W pedagogice religii, jak podkresla Schweitzer, jednym
z pierwszych byt Anton A. Bucher, kt6ry w ramach ankiety dotyczacej
nauczania religii przedstawit wlasny katalog kryteriéw dobrej lekeji
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religii w postaci pigciu tez: (1) dobra lekcja religii przynosi uczniom
rado$¢, umozliwia samodzielng aktywno$¢ uczniéw, (2) jest postrzega-
na przez uczniéw jako istotna dla zycia, (3) porusza w sposéb wyrazny
tematy religijne, zwlaszcza ukierunkowane na Boga, (4) dazy do wy-
znaczonych mu celéw, (5) osiaga je przynajmniej cz¢sciowo (Bucher,
2001: s. 27-32).

Anton A. Bucher, austriacki pedagog religii w Salzburgu, po
przeprowadzeniu badarii empirycznych stwierdzil, ze wigkszo$¢ ucz-
niéw szkét podstawowych uwielbiata lekcje religii i byta przekona-
na, ze nauczyli sie wiele o Bogu, Jezusie i o swoim zyciu. Ta Wysoka
akceptacja w wyzszych klasach, w ktérych ogélnie wzrasta niecheé
do lekgji religii, podobnie jak to wynika z obserwacji w spoteczeni-
stwie polskim, nie moze si¢ utrzymac. Ale takze tutaj akceptacja zde-
cydowanie przewaza nad odrzuceniem i gotowoscia do rezygnacji.
Wigkszo$¢ uczniéw potwierdza, ze lekcje religii wnosza istotny wktad
w ogélne wyksztalcenie i umozliwiaja samodzielne myslenie o wie-
rze. Z pewnoscig nie moze to nigdy w pelni zrekompensowaé tego,
co osiagalne jest w innych miejscach religijnej socjalizacji, takich jak
rodzina. Zaangazowanym nauczycielom religii udaje si¢ jednak wzbu-
dzi¢ zainteresowanie religia nawet wéréd ucznidw, ktérzy w swoich
domach rodzinnych nie do$wiadezyli religijnego wychowania.

Przy kryteriach, ktére proponuje Bucher, widaé, ze stwier-
dzenia i wymagania dotyczace jakosci nauczania religii sa niemal nie-
mozliwe do sformutowania bez odniesieri do merytorycznych tresci
i aspektow dydaktycznych. A zatem, jako§¢ nauczania religii powin-
na by¢ oceniana zaréwno pod katem merytorycznym, jak i dydak-
tycznym. ,Dobra lekcja religii” winna udostgpniaé tresci stosownie
z aktualnym stanem wiedzy naukowej, a takze wyraznie zaznaczy¢ ot-
warte lub kontrowersyjne pytania zgodnie z zasadg kontrowersyjnosci
(Herbst, 2021).

Wydaje si¢, ze debata i badania nad ,dobra lekcja religii”
w obszarze jezyka niemieckiego mogg by¢ przydatne dla srodowisk
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religijno-edukacyjnych w Polsce, zwlaszcza w perspektywie kompara-
tystycznej i w odniesieniu do kontekstéw toczacych si¢ tu burzliwych
dyskusji w réznych plaszczyznach. Wazne jest, aby nie tylko mysle¢
o badaniach teoretycznych, ale takze waczy¢ rozwdj jakosci nauczania
religii jako zagadnienie praktyczne. Ponadto nalezy mie¢ na uwadze
rézne etapy ksztalcenia, ktére z kolei powinny by¢ badane i rozwijane
z perspektywy jakosci nauczania.

Na podstawie powyzszych analiz trzeba podkresli¢, ze naucza-
nie religii w srodowisku szkolnym w duzej mierze zalezy od autoryte-
tu i $wiadectwa nauczycieli, ktérzy zadbaja, aby nastgpne pokolenie
wyniosto z lekeji religii podstawowa wiedzg religijng i nie zapominato
o korzeniach chrzedcijaniskiej kultury Europy. Zatem wazne jest, aby
w pedagogice religii przywigzywano wigksza wagg do permanentnego
ksztalcenia nauczycieli religii.

7.2. Jezykowo wrazliwe nauczanie religii

Z doswiadczenia nauczyciele religii wiedza, ze lekcje religii sta-
wiaja wysokie wymagania jezykowe uczniom, ktérym musza sprostaé
zarbwno w mowie, jak i w pismie. Obok Biblii, ktéra dzisiaj w duzej
mierze jest postrzegana jako tekst hermetyczny, istnieje wiele rodza-
jow tekstédw, ktére dzieci muszg poznad i zrozumie¢ na lekcjach religii
(Pietz, Volke, Voflen, 2012). Jezyk jest istotnym medium wszystkich
religii, a umiejetnos$¢ postugiwania si¢ jezykiem religijnym jest kluczo-
wym celem nauczania religii. Trzeba jednocze$nie przyznad, ze w ob-
liczu proceséw transformacji spotecznej jezyk religijny staje si¢ coraz
bardziej jezykiem obcym. Z zaje¢ w ramach lekeji religii wynika, ze
przede wszystkim w kontekscie pytan o sens i orientacj¢ zauwaza sig,
zwlaszcza u dzieci braki w jezyku religijnym lub bariery jezykowe. Na-
rasta tez réznorodnos¢ jezykowa w szkole, co czgsto postrzegane jest
jako wyzwanie, jednak rzadko traktowane jako szansa. Aby pobudza¢
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procesy edukacyjne, potrzebna jest zdolno$¢ do refleksji i komunika-
¢ji, ktéra nie jest mozliwa bez umiejetnosci jezykowych.

Wobec powyzszego postaram si¢ najpierw wyjasni¢ sformuto-
wanie: ,jezykowo wrazliwe nauczanie religii”. Dzisiejszym dzieciom
i mtodziezy doby cyfryzacji i $wiata wirtualnego nalezy otworzy¢ prze-
strzenie jezykowe i zrozumienia w kwestiach religijnych, wspélnie
z nimi odkrywa¢ drogi do interpretacji tradycyjnego jezyka teologicz-
nego oraz wspélczesnych doswiadczeni i postaw (Altmeyer, Griimme
iinni, 2021).

Jezyk jest zlozonym systemem znakéw werbalnych i niewer-
balnych (mowa ciala) i stuzy, jak juz zaznaczono, jako medium ludz-
kiego porozumienia i komunikacji. Jako podstawowa ludzka forma
wyrazu, jezyk jest wykorzystywany w rozmaitych obszarach zycia na
r6zny sposéb. Gry jezykowe, rymy i dowcipy stowne zapewniaja przy-
jemnos¢ i rozrywke, ale sa wyrazem wlasnej tozsamosci i wewngtrznej
wielojezycznosci. Jezyk wspiera réwniez emocje i buduje relacje spo-
teczne, zmieniajac $wiat. Dziecku w akcie chrztu przypisuje si¢ bliskos¢
Boga oraz przyjecie do wspélnoty wierzacych. Relewantne jest tez to,
ze jezyk pomaga w mysleniu i osadzony jest w konkretnej praktyce
zyciowej. W ten sposob zyskuje swoje antropologiczne znaczenie jako
wyraz, w interpretacji i odkrywaniu zycia i wiata oraz konstrukeji rze-
czywistosci. Nasuwa si¢ w tym kontekscie pytanie, jakie zwiazki majg
nowoczesne zjawiska: emotikony, z kulturg jezykowa? Jakie znaczenie
maja pomini¢cia w wiadomosciach SMS w komunikagji cyfrowej? Te
oraz inne pytania sa badane w wielu naukach zajmujacych si¢ jezykiem:
w jezykoznawstwie, literaturoznawstwie i innych (Schulte, 2020).

Jak zwrécilem juz uwage na relewancje jezyka religijnego we
wezesniejszych czgsciach niniejszej publikacji, w tym paragrafie chee
poszerzy¢ to rozwazanie, poniewaz znaczenie jezyka w teologii i pe-
dagogice religii jest niezaprzeczalne. Podczas lekeji religii stawiane sg
pytania antropologiczno-teologiczne o mozliwo$¢ méwienia o Bogu
w historii i terazniejszoéci. I tu spotykamy si¢ z hermeneutycznym
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kontekstem problemu jezykowego w mowie o Bogu. Wobec istnie-
jacych religijnych dyspozycji w kulturze i spoleczedstwie, chodzi
z jednej strony o to, aby teologicznie méwi¢ o mozliwosciach ludzkiej
mowy o Bogu oraz rozwija¢ podejscia do opisu jezyka religijnego w
szybko zmieniajacym si¢ spoleczenistwie doby globalizacji. Z drugiej
strony chodzi o to, aby w kontekscie pedagogicznoreligijnym ukaza¢
potencjaly edukacyjne i mozliwosci uczenia si¢ zwigzane z méwieniem
o Bogu, do Boga i na temat Boga (Schulte, 2020).

Pamietad jednak nalezy, ze jezyk religijny juz sam w sobie ma
charakter specjalistyczny i moze stwarzaé dzieciom rézne zawitosci.
Dlatego jego rozumienie powinno opierac si¢ najpierw na wprowadze-
niu uczniéw w te przestrzen, ale nie mozna zapominac i o odkrywaniu
nowego $wiata jezykowego, ktdry istnieje rowniez poza granicami jezy-
ka religijnego i ten obszar winien by¢ wykorzystany w sposéb twérczy.
Tu potrzebna jest wlasnie jezykowo wrazliwa wiedza przedmiotowa,
ktéra jednak wymaga uwzglednienia réznorodnosci. Heterogennos¢
w nauczaniu j¢zyka w ramach lekgji religii jest kluczowa dla rozwija-
nia kompetencji jezykowych w religijnie zréznicowanym kontekscie.
Aby sprostaé heterogenicznym warunkom nauczania religii, nale-
zy powaznie potraktowaé wyzwanie zwigzane z jezykiem religijnym
i méwieniem o religii w sposéb refleksyjny. Takie podejscie sprzyja
niewatpliwie kompetencjom jezykowym, ktére umozliwiaja uczniom
poruszanie si¢ jako aktywni uczestnicy w heterogenicznych $wiatach
jezykowych, zaréwno religijnych, jak i niereligijnych, oraz zmagania
si¢ ze stowami w taki sposéb, aby mogli odnalez¢ whasny jezyk (Tacke,
2022:s. 101-110).

W nauczaniu religii mozna zaobserwowa¢ rézne formy i po-
ziomy jezyka religijnego. W modelu Stefana Altmeyera, ktéry to mo-
del analizuje Lena Tacke, ukazane sg relacje zachodzace miedzy je-
zykiem a religia. W kontekscie szkolnej lekeji religii wprowadza on
dwa kluczowe rozréznienia migdzy podmiotowym a przedmiotowym
biegunem jezyka i méwienia. Rozréznia wigc miedzy jezykiem religii
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a jezykiem dla rzeczy religijnych. W jezyku religii skupia si¢ na jego
rozumieniu i interpretacji oraz tradycji religijnej, podczas gdy jezyk
dotyczacy tego co religijne, bardziej koncentruje si¢ na jezykowym
wyrazie indywidualnej religijnosci. Ekwiwalent rozréznia migdzy reli-
gijnym méwieniem a méwieniem o religii. Religijne méwienie ma na
celu przede wszystkim celowe uzycie jezyka religijnego w komunikacji
z samym sobg i innymi, podczas gdy méwienie o religii bardziej kon-
centruje si¢ na zdolnosci do dialogu i komunikagji z innymi religiami
i $wiatopogladami (Tacke, 2022: 5. 103).

Christian Danz wymienia przede wszystkim trzy aspekty, kt6-
re przyczyniaja si¢ do odpowiedniego zrozumienia tresci religijnych:

* zalezno$¢ od przekazywanych symbolicznych form, ktére s
komunikowane w danej kulturze. Systematyczna funkcja Bi-
blii w religii chrzescijaiskiej polega na ukazaniu zaleznosci
wiary od juz weze$niej okreslonej tresci komunikagji religijnej,

* indywidualne przyswajanie jezyka religijnego,

* przedstawienie wzajemnego rozumienia poprzez schematy in-
terpretacyjne, media i formy symboliczne, ktére kultura udo-
stepnia.

Rozumienie religii jako komunikacji, ktérej jezykowa au-
tocharakterystyka zawsze podlega historycznym zmianom, oznacza
dla jezyka religijnego, ze jest on w ciaglym procesie przeksztatcania.
W pluralistycznej kulturze XXI wieku religia jest komunikowana
w najrézniejszy sposéb i w réznych formach, ktére stoja obok siebie
bez jakiejkolwick nadrzednej jednosci. Ta sytuacja prowokuje pytania
dotyczace transformacji jezyka religijnego w nowoczesnej kulturze,
roli nauczania religii w systemie edukacji oraz wynikajacych z tego
wymagan wobec lekeji religii. Wysoka dynamika zmian w komunika-
cji w spoleczenistwie, zwigzana z szybkim rozwojem mediéw komuni-
kacyjnych, w szczegdlny sposéb dotyka jezyka religijnego. W zwiazku
z tym rosng wymagania wobec nauczycieli religii i jest wysoce zale-
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cane, aby posiadali solidne wyksztalcenie teologiczne i kontynuowali
permanentne doksztatcanie (Danz, 2018: s. 21-38).

Majac na uwadze podstawowe zadania pedagogiki religii,
Georg Langenhorst stusznie podkresla, ze méwienie o Bogu w spo-
s6b zrozumialy stawia nauczyciela religii kazdorazowo przed trudnym
wyzwaniem. Umiej¢tno$¢ prowadzenia przez niego dyskusji w rozmo-
wach oraz umozliwienie innym odpowiedzialnego podejscia do zycia
zalezy od jego zdolnosci stosowania adekwatnego jezyka religijnego.
W przeciwieristwie do tego mamy przyktady kryzysu religii w post-
modernizmie, poniewaz jezyk religijny najwyrazniej nie ma juz nic do
powiedzenia wspétczesnemu cztowiekowi. W jezyku i systemie my-
Slowym teologia i pedagogika religii, jak zaznacza dalej Langenhorst,
pozostaja w ramach ,teotopu”, w swoim wlasnym obszarze teologicz-
nego krajobrazu. Wobec tego nasuwa si¢ tym bardziej zasadne pytanie
o charakter jezyka, ktéry mégtby zachowaé ,prawde wiary”, ale jed-
nocze$nie odpowiada¢ na réznorodne wspélczesne potrzeby komuni-
kacyjne. Istotne jest tu zatem pytanie, jak dzieci, miodziez i dorosli
mogg postrzegal, przyswajaé i rozwijaé jezyk religijny, aby mogli go
produktywnie stosowa¢ dla siebie i w komunikacji z innymi?

Szukajac wlasciwej odpowiedzi na tak postawione pytanie,
warto odwotad si¢ do poezji, zwlaszcza liryki, ktéra staje si¢ miejscem
dyskursu poszukiwania odpowiedniego jezyka religijnego. Poezja
i narracja sa adekwatnymi formami jgzykowymi religijnej i refleksyjne;
teologicznej mowy. Wprowadzenie w logike poezji i narragji religij-
nej jest jednym z gléwnych zadan pedagogiki religii. Teksty z poezji
wspolczesnej wyraznie pokazuja, ze w obszarze terazniejszej kultury
toczy si¢ swoista walka o odpowiedni jezyk dotyczacy pytania o Boga.
Jezyk poetycki pozostaje wieloaspektowy, okrezny, sugerujacy, wska-
zujacy. W oparciu o te teksty w wyjatkowy sposéb pobudzany jest
zmyst mozliwosci zblizenia si¢ do Boga, przynajmniej w pewnym sen-
sie. Nalezy jednak pamietad, ze jezyk ten nie jest codziennym jezykiem
dzisiejszych dzieci i miodziezy, ani tez wigkszosci dorostych. Dlatego
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celem pedagogiki religii powinno by¢ z jednej strony ponowne uje-
cie tradycji ,, Theotops” w sposéb jezykowy, zaréwno wewnetrzny, jak
i zewngetrzny, w nadziei na stworzenie lepszych mozliwosci do empatii
i nawiazania $ciezek refleksji. Z drugiej strony, mlodziez powinna by¢
w stanie rozwijaé istniejacy w wielu przypadkach jedynie w zarysie
lub w sposéb rudymentarny ,religijny jezyk uzytkowy” przynajmniej
w kierunku poetycko wrazliwej wersji ,,refleksyjnego jezyka uzytkowe-
go” (Langenhorst, 2018: 5. 91-114).

Jezyk religijny, jezyk wiary, nalezy rozumie¢ w kontekscie ca-
lego zycia cztowieka. Wedlug Ludwiga Wittgensteina, jak zaznacza
Hans-Peter GrofShans, sens i znaczenie stéw oraz zdan mozna okresli¢
poprzez ich uzycie, ktdre jest osadzone w okreslonej formie zycia. ,Gra
jezykowa® jest czgécia formy zycia i jest osadzona w kulturze. Dlate-
go tez mozliwa jest krytyka jezyka religijnego oraz nawiazanie zwiazku
religii z calo$cig zycia. Jezyk chrzescijariskiej wiary jest czgdcia formy
zycia, a tre$¢ wiary wchodzi w interakeje z jej kontekstem spotecznym,
politycznym, ekonomicznym i kulturowym. Wobec tego GrofShans za-
pytuje, w jakim stopniu jest zasadne méwi¢ o jezyku religijnym, a kon-
kretnie o jezyku wiary chrzescijaniskiej, jako o ,grze jezykowej”? Jezyk
religijny wykorzystuje rodzaje stéw i zdari z codziennego jezyka i jezyka
potocznego. Réznica polega na uzyciu stowa ,Bég” oraz terminologii,
ktéra jest tym stowem okreslona. Filozoficzne badania Wittgensteina
oraz inne przyktady tekstéw pozwalajg okresli¢ jezyk religijny jako ,.gre
jezykowa”, ale z tym zastrzezeniem, ze jezyk religijny, jezyk chrzesci-
jariskiej wiary, nalezy jednak utrzyma¢ w formie zrozumiatej, co ozna-
cza, iz roznorodne aspekty ludzkiego zycia powinny by¢ zintegrowane
w jej refleksji i praktyce wiary. W tym przypadku rézne opisy ludzkie-
go zycia i doczesnej rzeczywistosci nie s kwestionowane przez teologie
i religi¢, ale oceniane w $wietle chrzescijaniskiego Objawienia. Wiara
chrzescijariska oraz teologia oferujg przede wszystkim nows droge in-
terpretacji tresci biblijnych (Grof$hans, 2018: s. 177-190). Nie ulega
watpliwosci, ze ,glos Boga musi zatem korzysta¢ z catego arsenatu na-
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szych jezykowych mozliwo$ci wyrazu, w tym takze z jezyka etycznego,
estetycznego, a szczeg6lnie z jezyka personalnego i performatywnego,
i jednoczesnie zawsze by¢ $wiadomym, ze jest tylko jednym z wielu do-
stepu do boskiej tajemnicy.” [...] , Kazda mowa Boza pozostaje <druga
najlepsza podréza>” (Tiefensee 2018: s. 115-130).

W swietle powyzszych rozwazari, warto jeszcze nawiazaé do
interesujacych badan dotyczacych wlasnej (religijnej) kompetencji
jezykowej, ktére przedstawili nauczyciele szkét podstawowych oraz
studenci kierunkéw nauczycielskich w Niemczech. Nauczyciele religii
twierdza, ze ogélnie rzecz biorac, trudno jest dokona¢ whasnej oceny.
Studenci natomiast podkreslaja, ze studia wraz z praktykami pomogly
im w rozwijaniu ich religijnej kompetencji jezykowej. Badania takie
moga motywowaé do postulowania o rosnaca wrazliwo$¢ na jezyk
w nauczaniu religii. Wsparcie (religijnej) kompetencji jezykowej na-
uczycieli religii oraz ich zdolnosci jezykowej i informacyjnej dotycza-
cej wlasnego (religijnego) jezyka jest integracyjnym i kooperacyjnym
zadaniem wszystkich etapéw ksztalcenia nauczycieli (Henschel, 2018:
s. 161-176). Ostatecznie dlugoterminowo i w sposéb zréwnowazony
wyostrza profil szkolnego nauczania religii i z tego wzgledu konieczne
s dalsze projekty badawcze w tym obszarze.

Z analizy polskiej literatury w tym zakresie wynika, ze brak jest
opracowari dotyczacych (religijnej) kompetendji jezykowej nauczycieli
religii. W tym kontekscie przytoczg badania, jakie przeprowadzita Anna
Podemska-Katuza z Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu na
przyktadzie czytania obrazu malarskiego w szkole ,Sad Ostateczny”
Hansa Memlinga. Reprodukcja tego arcydzieta jest w podrecznikach
do nauczania jezyka polskiego, ktére sa przeznaczone dla uczniéw szkét
gimnazjalnych i ponadgimnazjalnych. Autorka méwi o trudno$ciach
w ksztattowaniu kompetencji odbiorczych jezyka religijnego podkre-
Slajac, ze ,w przestrzeni edukacyjnej sztuka czytania obrazu, zwlaszcza
w perspektywie odbioru jezyka religijnego, nalezy do najtrudniejszych
procedur analityczno-interpretacyjnych” (Podemska-Katuza, 2011:
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s. 269-270). Przyczyny zwiazane z trudno$ciami czytania obrazu re-
ligijnego tkwia w fakcie, ze ,uczniowie wykazuja brak znajomosci
elementarnych atrybutéw przypisanych poszczegdlnym postaciom,
zwlaszcza Michatowi Archaniotowi i apostotom. Nieczytelnymi sta-
ja si¢ dla nich znaczenia takich atrybutéw, jak: wieza, harfa, kwiat
lilii, klucz. Jeszcze trudniejszymi dla deszyfracji senséw sa miecz za-
koriczony krucyfiksem i waga. Coraz czgéciej problemy odbiorcze
tego typu stanowia konsekwencje stabej znajomosci Pisma Swietego.
Na podkreslenie zastuguje fake, iz sytuacja ta prawie nie ma miejsca
w szkotach katolickich, gdzie wymaga si¢ od ucznia lektury fragmen-
té6w Biblii i poddaje si¢ je egzegezie, gdzie Pismo Swiete jest jednym
z podstawowych kontekstéw kulturowych, stale obecnym w szkol-
nych dydaktykach szczegétowych (Podemska-Katuza, 2011: s. 279).

Dalej zaznacza ona, ze ,niezwykle bogactwo symboli powin-
no wprowadzi¢ gimnazjalistg czy licealist¢ w znaczeniowy labirynt, po
ke6rym nalezy si¢ poruszaé, wykorzystujac wiedzg i myslenie konteks-
tualne. Tymczasem trudno wymaga¢ od ucznia cho¢by gotowosci do
zrozumienia sensu biblijnego, gdy nie dysponuje on podstawowymi
wiadomosciami. Szkolni polonisci sygnalizuja w ankietach problem
braku korelacji tresci nauczania w podstawach programowych z jezyka
polskiego i religii. W ocenie refleksyjnych nauczycieli jezyka polskiego
z poziomu gimnazjum fakt wychowywania w wierze chrzeécijariskiej
nie oznacza znajomosci jej symboliki. Jezeli Memling odwotat si¢ do
wielu symboli religijnych w malarskim przedstawieniu Sadu Ostatecz-
nego, ich odeczytanie wymaga szczegétowej znajomosci konkretnych
ksiag Pisma Swictego oraz przynajmniej podstawowej orientacji w za-
gadnieniach ikonografii. Brak umiej¢tnosci <czytania> symbolicznego
alfabetu, cho¢ jest to dziatanie teoretycznie nieobce uczniom gimna-
zjum i szkoly ponadgimnazjalnej, stanowi najwigksza barier¢ odbior-
cza” (Podemska-Katuza, 2011: s. 280).

Na podstawie przyktadéw z aktualnej obserwacji, Manfred
L. Pirner w swoich przemysleniach na temat edukacji religijne;
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w kontekscie nauki jezyka i rozumienia w perspektywie pedagogiczno-
religijnej podkresla, Ze nauczanie religii jest obecnie ponownie kwe-
stionowane. Z tym wiaze si¢ problem, ktéry mozna opisa¢ za pomocg
kluczowego pytania o znaczenie tradycji chrzescijaniskich i innych tra-
dydqji religijnych oraz ich jezykéw w dzisiejszym spoteczeristwie zseku-
laryzowanym i pluralistycznym.

W kontekscie poruszanej problematyki: ,jezykowo wrazliwej
lekeji religii”, trzeba podzieli¢ opinig Pirnera, iz krytyczne pytania do-
tyczace obecnego nauczania religii sa wigcej niz powazne. To twierdze-
nie mozna zdecydowanie odnies¢ takze do sytuacji przedmiotu lekeji
religii w polskiej szkole. Dlatego warto opowiada¢ si¢ za nauczaniem
religii, ktére potrafi pokazad, jak pozorne polaryzacje pojawiajacych
si¢ pogladéw moga wspélistnieé: otwartos¢ na pluralizm i orientacja
na wspélne dobro, orientacja religijno-swiatopogladowa i odpowie-
dzialno$¢ spoteczna, silne dazenie do prawdy i tolerancja, tozsamos¢
i porozumienie (Pirner, 2018: s. 55-70). Impulsy z dyskurséw socjo-
logicznych, flozoficznych i teologicznych dotyczace stusznosci naucza-
nia religii w szkole wydajg si¢ w tym przypadku wnies¢ istotny wktad
do dyskusji na temat przysztosci szkolnej lekeji religii w Polsce.

Jesli nawet twierdzi sig, ze jezyk religijny jest trudny, to warto
zapytaé, czy zawsze tak musi by¢? Otéz w ramach lekeji religii sto-
sowane s3 rézne koncepcje utatwiajace, aby w jak najbardziej zrozu-
mialy spos6b ttumaczy¢ dzieciom i miodziezy pojecia religijne. Teksty
w prostym jezyku maja na celu tatwg zrozumiato$é, bezwarunkowy
dostep dla wszystkich uczniéw, nawet tych z trudnosciami percep-
cyjnymi. Szczegélnie jezyk religii i wiary, Kosciota i teologii czgsto
postrzegany jest jako przestarzaly i skomplikowany, wymagajacy
i sformalizowany. Dlatego nauczyciele religii powinni zabiega¢, aby
uczniowie thumaczyli jezyk religijny i koncepcje teologiczne na prosty
dla nich przekaz. Powinni zachg¢ca¢ uczniéw, aby sprébowali samo-
dzielnie wyjasni¢ pojecia takie, jak: mito$¢ blizniego, zmartwychwsta-
nie, modlitwa, sumienie itp., jak najbardziej zrozumiale i wlasnymi
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stowami. Forma zache¢ty moze brzmieé: po prostu powiedz to sam,
na swoj sposdb! Jest to projekt, ktéry mozna samodzielnie realizowaé
w ramach lekgji religii i katechezy (Kraft, Altmeyer, 2017: 5. 281-283).

7.3. Relacyjny charakter lekgji religii

Majac na uwadze relacyjny charakter lekeji religii, nalezy pod-
kresli¢, ze samo pojecie ,relacja/relacje” jest kluczowym okresleniem
zarébwno w teologii, jak i w pedagogice religii. Teologicznie cztowiek
jest rozumiany jako istota relacyjna, stworzona przez Boga. Bég nie
jest po prostu czyms$ dla mnie, ,Bég nie jest moj, lecz nasz” (Hey-
ward, 1986: s. 30). JHWH jako Stwérca uzasadnia t¢ wzajemna rela-
cj¢ z cztowiekiem, ktéra charakeeryzuje si¢ mitoscia. , Bdg jest tworcza
moca, mocg, ktéra w historii wprowadza sprawiedliwo$¢ — sprawied-
liwa relacje. Bog jest wigzia, ktéra faczy nas w taki sposdb, ze kazdy
z nas staje si¢ zdolny do wzrastania, pracy, zabawy, mitosci i bycia ko-
chanym. Bég stwarza t¢ sprawiedliwo$¢, nasza sprawiedliwos¢. Ludz-
ki akt mitosci, zawierania przyjazni i wprowadzania sprawiedliwosci
jest naszym aktem, aby uczyni¢ Boga obecnym w $wiecie” (Heyward,

1986: s. 49-52).

Czlowieczeristwo dziecka ksztattuje si¢ w relacjach, w relacjach
z Bogiem i w relacjach z innymi dzie¢mi. Im bardziej intensywne sg
relacje nauczyciela religii z dzie¢mi, tym wigksze mozliwosci realizacji
intencji wychowawczych. Dla lekgji religii kryterium dydaktycznym
powinno by¢ nawigzywanie relacji migdzy dzieckiem, jego dzisiejszymi
doswiadczeniami oraz doswiadczeniami $wiadectw z tradycji biblijnej,
aby w ten sposéb zaoferowaé mu adekwatna orientacje. Swiat widzial-
ny i $wiat nadprzyrodzony, te dwie rzeczywisto$ci roznig si¢ wprawdzie,
ale w zaden sposdb nie ma migdzy nimi roztamu, co wigcej — widzialny
$wiat stworzony jest odzwierciedleniem obrazu rzeczywistosci boskiej,
ktéra moze by¢ rozpoznana w stworzeniach, takich jak przykladowo
kamien, kwiat czy drzewo, ale takze w relacjach migdzyludzkich, cho-
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ciazby w gescie wzajemnego objecia si¢. Bez watpienia, Bég z nami
jako istotami zmystowymi moze komunikowaé si¢ tylko za pomoca
»pomostu” zmystéw (Rogowski, 1999: s. 231-232). W holistycznym
podejsciu nalezy angazowaé wszystkie zmysly dziecka w obcowanie
z biblijnymi narracjami, poniewaz w Zyciu codziennym spotykaja
one ludzi z ich podstawowymi doswiadczeniami (np. rados¢, smutek,
strach, bezpieczeristwo, poczucie przynaleznosci, samotno$é, zaufanie,
potrzeba, szczgécie). Jesli w lekejach religii uda si¢ zidentyfikowaé te
ludzkie pierwotne do$wiadczenia, dzieci moga zaréwno na bezposred-
nim poziomie dziatania (np. w odgrywaniu rél, pantomimie, podej-
$ciach bibliodramatycznych), jak i refleksyjnie w prébach interpretacji
(np. w rozmowach lekcyjnych lub niewerbalnie w kreatywnych for-
mach wyrazu) polaczy¢ te ludzkie pierwotne i religijne doswiadczenia
z wlasnym zyciem i dotychczasowymi przezyciami (https://www.schu-
lentwicklung.nrw.de/lehrplaene/tooltip.php?id=348).

Biograficzne uczenie si¢ ma na celu umozliwienie uczniom
refleksji nad waznymi etapami zyciowej drogi oraz ich interpretacji
z perspektywy wiary. Przede wszystkim Biblia, ktéra jest nie tylko
dokumentem wiary, ale takze zbiorem ludzkich do$wiadczen i histo-
rii zycia, moze by¢ waznym dostgpem do uczenia si¢ biograficznego
i budowania relacji w ramach lekgji religii lub podczas katechezy (Sa-
jak, 2013: s. 115). A zatem dla proceséw edukacyjnych zwiazanych
z religia w szkole istotne jest by¢ uwaznym wobec biografii uczniéw
i wspiera¢ ich w przejmowaniu kontroli nad wiasng biografia. Lekcje
religii moga umozliwi¢ przestrzen, aby zyciu uczniéw towarzyszyto
Boze blogostawieristwo poprzez uwzglednienie réznych biografii w bi-
blijnej tradycji i historii ludzi (Zieberts, 2010: s. 374). Tak zrozumia-
ne i zrealizowane uczenie si¢ na lekcjach religii tworzy trwate relagje.

Dydaktyka religii zorientowana na relacje ma istotne znaczenie
w edukacji religijnej na tle proceséw wstrzaséw spolecznych i spotecz-
no-kulturowych oraz kryzyséw transformacyjnych w pluralistycznym
$wiecie. Relacyjne uczenie si¢ jest odpowiednim sposobem radzenia
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sobie z réznymi problemami zyciowymi. Reinhold Boschki przedsta-
wit konsekwentny projekt w ramach dydakeyki religii, ukierunkowany
na kluczowe pojecie kategorii relacji. Dla teologii, ktéra od poczatku
opiera si¢ na komunikatywnym pojeciu wolnosci, jego koncepcja jest
zatem szczegdlnie interesujaca, poniewaz moze ona liczy¢ na dobrze
przystosowalne praktyczne wdrozenie swoich intencji. Przedstawia
ona teologiczne podstawy, a nastgpnie bada konsekwencje dydak-
tyczne z perspektywy hermeneutyki pedagogicznoreligijnej i prakeyki
z uwzglednieniem wnioskéw teoretyczno-naukowych dla pedagogiki
religii. Teologia relacji w wymiarze pedagogicznoreligijnym, antropo-
logia, teologia Objawienia i Chrystologia nie moga by¢ adekwatnie
teologicznie sformulowane bez kategorii relacji. W nawigzaniu do
nowszych podejs¢ do teologii relacji (zwlaszcza podejécia Dorothei
Sattler), Boschki odkrywa implikacje antropologiczne i teologiczne
(Boschki, 2003). Wobec tego nauka religii musi by¢ czyms wiecej niz
nauczaniem czysto teoretycznym. Dotyczy to szczegblnie pedagogiki
religii, poniewaz chodzi tu o uczenie si¢ wiary, a wigc relacji z Bo-
giem, a nie o abstrakcyjng wiedz¢ na jego temat. Relacja jest zatem
wazna, poniewaz w procesie nauczania i uczenia si¢ przybiera forme
prawdziwego dialogu mig¢dzy nauczajacymi i uczacymi si¢. W zwiazku
z tym nauczyciel religii, jego samo$wiadomo$¢, wzorce dziatania oraz
intencje edukacyjne, powinny znalez¢é si¢ w centrum teorii pedago-
giki religii (Dressler, 2009: s. 116). Rozwéj czlowieczenistwa, a takze
sukces uczenia si¢ w procesach edukacyjnych, nie moga zaowocowaé
bez relacji miedzy ludZmi. To obejmuje wymiar wzajemnej akceptacji
i uznania miedzy nauczycielem religii a uczniami.

Pojecie relacji implikuje podstawowe wymiary ludzkiej spo-
tecznosci, kompetencji komunikacyjnych i tozsamosci. Uczenie sig
religii ma zwiazek z tymi wymiarami z perspektywy teologicznej. Ten
teologiczny poziom relacji migdzy cztowiekiem a Bogiem taczy mono-
teistyczne religie: chrzescijafistwo, islam i judaizm. Pod tym wzgledem
przewodnia kategoria relacji moze by¢ wazna dla miedzyreligijnego
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uczenia si¢. Trzeba wyj$¢ z zalozenia, ze mlodzi ludzie jako grupa do-
celowa lekeji religii sa ,poszukiwaczami sensu”. Uczniowie, ktdrzy
spotykaja si¢ z nauczycielami w réznych klasach w ramach lekgji religii
w codziennym zyciu szkolnym, musza radzi¢ sobie z réznymi zada-
niami rozwojowymi specyficznymi dla wieku. Chodzi np. o odkry-
wanie tozsamosci, znalezienie wigzacych warto$ci, utrwalenie postaw
w kontekstach spofecznych, zrozumienie i rozwiazywanie probleméw
typowych dla wieku (np. dojrzewanie). Pod tym wzgledem szkofa ma
ogromne znaczenie dla nastolatkéw jako przestrzeni dziatani istotnych
dla codziennego zycia i jako miejsce osobistych relacji. Obok rodziny
i kregu przyjacidt, szkota jest przyktadem socjalizacji i ludzko-ekolo-
giczng przestrzenia dzialania, w ktérej mlodzi ludzie stajg przed spo-
tecznie wigzacymi wyzwaniami, wspétpracuja z réwiesnikami, ucza sig
razem i sa prowadzeni i towarzysza im przygotowani do tych zadan
kompetentni nauczyciele.

Szkota jest raczej polem dziatania, w ktérym mlodzi ludzie
moga komunikowa¢ si¢ i wchodzi¢ w interakeje, rozwijaé swoje umie-
jetnosci dyskursu i — oprécz zdobywania wiedzy — budowacé i testo-
waé szereg kompetencji (samokompetencja, kompetencje spoleczne,
umiejetnosci przewidywania i uczestnictwa, kompetencje dziatania,
radzenie sobie ze ztozonymi problemami itp.) W tych obszarach na-
uczyciele maja za zadanie towarzyszy¢ miodym ludziom i wspieraé
ich, aby umozliwi¢ osiagnigcie dojrzatosci, ktdra jest podstawg in-
dywidualizacji nastolatkéw. Nauczyciele s3 zatem nie tylko ,eksper-
tami przedmiotowymi” w swoich obszarach, ale zawsze sa réwniez
w duzej mierze odpowiedzialni za nauczanie tak zwanych kluczowych
kwalifikacji. Promujg spoteczne procesy uczenia si¢ w klasie, promuja
wspolprace, pracg zespotowa, empatie, wspétczucie i uczciwo$é wsréd
uczniéw, a w tym celu musza zapewnié klimat spoleczny i edukacyjny
wolny od strachu i przemocy wéréd mtodych ludzi. Takie pole relagji
miedzy podmiotami zaangazowanymi w proces uczenia si¢ nie tylko
przyczynia si¢ do gtéwnego celu, jakim jest rozwijanie autorefleksyj-
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nego i krytycznego myslenia, ale jest takze konstytutywne dla promo-
wania kreatywnych proceséw uczenia si¢. W réznicach oraz w dialogu
z innymi i z samym sobg na temat wlasnej niepewnosci uczymy si¢
nawzajem (Schellhammer, 2017: 5. 10-15).

Trzeba podkresli¢, ze ,tak jak w przesztosci istnialy liczne sy-
stemy religijne, tak réwniez w dobie wspétczesnej $wiat charakteryzuje
si¢ multireligijnoscia, czyli wieloscia religii i sposobéw przezywania
religijnosci. [...]. Multireligijno$¢ zaktada specyfike doktryny, kultu,
moralnosci oraz instytucji poszczegélnych religii. Stanowi dziedzictwo
kulturowe ludzkosci” (Sakowicz, 2007: s. 418-422. Dlatego szkota,
ktéra chee stworzy¢ przestrzeri dla wspétistnienia i wspétpracy, ale
takze dla zderzenia kultur i religii, potrzebuje adekwatnych koncepcji
pedagogicznych, ktdre przygotuja grunt, aby ludzie mogli si¢ otwo-
rzy¢. Jednak wazne jest, aby nie chowac si¢ za metodami i ,narzedzia-
mi”, lecz nieustannie stawia¢ na szali samego siebie, jak to wyrazat
Martin Buber: ,,Wszystkie $rodki sg przeszkodami. Tylko tam, gdzie
wszystko si¢ rozpada, dochodzi do spotkania” (Buber, 1995: s. 12).

W poszukiwaniu drég do dialogu z réznorodnoscia kultur i re-
ligii, réwniez w ramach nauczania religii, warto wskaza¢ na niezwykle
edukacyjny wymiar projektu ,szkota w podrézy”, ktéry wychowuje
do postaw etycznych, jak réwniez do dialogu i tolerancji. Projekt ten
powinien by¢ postrzegany jako szczegdlnego rodzaju szansa w ksztat-
towaniu kultury szkoty jako kultury zycia, przede wszystkim z per-
spektywy pedagogiki szkolnej, jak i whasnie pod katem pastoralnym
(Spiegel, 2013: s. 29-33). Projekt ,szkota w podrézy” jest jednym
z istotnych obszaréw edukacyjnych rozumianych kompleksowo.
Obecnie niezwykla popularnoscia ciesza si¢ masowe eventy, majace re-
ligijny charakter. Naleza do nich festiwale i spotkania, jak: Swiatowe
Dni Mtodziezy, czy spotkania mtodziezy w Taizé o charakterze eku-
menicznym lub pielgrzymkowym do miejsc kultu religijnego (Zdu-
niak, 2015:s. 201-207).
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Ogromna jest tu rola edukacyjno-religijna sakroturyzmu, kt6-
ry laczy sie $cisle z kulturotwércza dziatalnoscia cztowieka, wykracza
poza wysitki o materialng egzystencje i wyraza si¢ w jego dazeniach
duchowych, dostrzegalnych w dzietach ludzkich. Sakroturyzm po-
strzegany jest coraz bardziej jako czynnik integracji migdzykulturowej,
zwlaszcza w kontekscie globalizacji, transkulturowosci, sekularyzacji
i indywidualizacji. Sakroturyzm definiuj¢ w sposéb nastgpujacy: Sa-
kroturyzm jako jedna z form desekularyzacji w globalnym swiecie, to
taki rodzaj indywidualnego lub grupowego turyzmu do miejsc kultu re-
ligijnego, podczas ktdrego dochodzi do odkrywania i przezywania sfery
sacrum w dialogu transkulturowym i transreligijnym (Rogowski, 2018:
s. 301-305; 2021: s. 391-414). Podajac t¢ definicje, ukazuje sferg sac-
rum jako przestrzen pedagogiki religii, jako przestrzeni fenomenu spot-
kania, historii, sztuki i muzyki, ktére to kategorie pojeciowe wpisuja
si¢ w szeroko pojmowang przestrzeri duchowosci czlowieka, niezalez-
nie od réznorodnosci kultur i religii, w tym tez duchowosci ekologicz-
nej o charakterze integralnym.

Na kanwie powyzszych refleksji, odnoszac je do sakroturyzmu
postrzeganego jako przestrzert ekologii integralnej, idac tokiem rozu-
mowania Papieza Franciszka, mysgli zawartej w Jego encyklice ekolo-
gicznej Laudato si’, nalezy podkresli¢, iz tylko kompleksowe spojrzenie
na gtéwne problemy zwiazane z ochrong $rodowiska, moze by¢ sku-
teczne w przeciwdziataniu wszelkim zagrozeniom prowadzacym do
degradacji dziedzictwa przyrodniczego. Cztowiek jako istota rozumna
i $Swiadoma swoich dziatari ponosi pelna odpowiedzialnos¢ za stan $ro-
dowiska i przyrody: nie bedzie przyrody, nie bedzie cztowieka (Papiez
Franciszek, 2015).

Stanistaw Zi¢ba z kolei zaznacza, ze , istnieje $cisty zwigzek mie-
dzy religia i ekologia, cho¢ kazda z tych dziedzin zycia ludzkiego na-
lezy do innej sfery aktywnosci ludzkiej i zawiera sobie tylko wlasciwy
tadunek emocjonalny i intelektualny. Rozwdj teologii ziemskiej przy-
czynit si¢ do ukazania kosmosu i zycia w nim jako dzieta Boga, tym sa-
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mym zabiegi ekologiczne przeciw degradacji zycia zyskaly dodatkowy
argument. Przyjmujemy tezg, ze religia i ekologia (Scislej: implikacje
wynikajace z ekologii przyrodniczej) buduja kontekst kulturowy zycia
ludzkiego. Religia petni rol¢ kulturows i spoteczna. Oprécz wymia-
ru transcendentnego jest elementem kulturowym, odgrywa znaczna
role w odniesieniu do spolecznej i historycznej egzystencji ludzkiej.
Wymiar egzystencjalny zawiera element srodowiskowy. Dostrzegamy
w nim zbiezno$¢ migdzy ekologia a religia. Egzystencja ludzka moze
si¢ realizowa¢ tylko w konkretnych warunkach fizycznych, biologicz-
nych, psychicznych i spotecznych”. [...]. Dalej ten sam Autor konsta-
tuje, ze ,rolg religii w aktualnym stanie zagrozenia jest przywrdcenie
sakralnosci $wiata. Sacrum przyrody wyplywa z uznania jej za dzieto
Stwoércey. Chrzescijaristwo rozwija catosciowa wizje przyrody. Przyro-
da jest dobrem wspélnym, dobrem calej ludzkosci. Z tekstéw Pisma
Swiqtego wynika, ze dzieto, ktére Bég powotat do istnienia, byto do-
bre, mialo sens. Akt stworzenia uzewng¢trznia si¢ w formie porzadku
odzwierciedlajacego mysl Boga. Z relacji mi¢dzy Bogiem a czlowie-
kiem i przyroda wynika, ze rzeczywisto$¢ ma dwa wymiary — sacrum
i profanum. Sakralizacja $wiata jest obiektywna. Szczegdlnie zycie
w swym misterium rozwoju i réznorodnosci $wiadczy o relacji $wiata

do Boga” (Zigba, 2007: s. 143-147).

Wobec powyiszego nalezy podkresli¢, ze nauczanie religii
w szkole pelni relewantna rol¢ w ksztaltowaniu $wiadomosci ekolo-
gicznej dzieci i mlodziezy. Antropocentryczny paradygmat podejscia
do $rodowiska przyrodniczego powinien by¢ postrzegany jako wielka
warto$¢ ze wskazaniem na moralny wymiar i wspétodpowiedzialnos¢
czlowieka w doskonaleniu aktu stworzenia (Horowski, 2011: s. 138-
141; Degorski, 2023: s. 95-109). Biblia jest ksiega natchniong przez
Boga dla nas, ludzi. Pomaga nam lepiej zrozumie¢ i do$wiadczy¢ Boga,
a takze daje cenne wskazéwki, jak w zréwnowazony sposéb obchodzi¢
si¢ z naszym $rodowiskiem. Przepisy zapisane w Biblii $wiadcza o tym,
ze Izraelici juz ponad 2000 lat temu mieli niesamowite ekologiczne,

-375 -



biologiczne i zréwnowazone zrozumienie, poniewaz wiedza ta byta in-
spirowana przez Boga. Chrzescijanie powinni chroni¢ i zachowaé sro-
dowisko, ale swoja nadziej¢ winni poklada¢ jednak nie w ludzkich wy-
sitkach, lecz w samym Bogu. Tematy ekologiczne w nauczaniu religii
powinny by¢ podejmowane w celu budowania wlasciwych relacji mie-
dzy cztowiekiem i przyroda, ktdra go otacza i z ktdrej obficie korzysta.

Warto tez tu nawiaza¢ do innej wypowiedzi Papieza Francisz-
ka, ktéry méwi o trzech podstawowych aspektach majacych inspiruja-
cy motyw dla dialogu interreligijnego: ,,Zobowiazanie do zachowania
tozsamosci, odwaga do innosci i szczero$¢ intencji”. Ten tréjdzwick
jest niezbedny, aby dialog odbywal si¢ na réwnym poziomie i nie stra-
cil napigtej réwnowagi — to znaczy, ze nie zdradza si¢ wlasnej sprawy
i nie godzi na falszywe kompromisy, ani nie stawia si¢ zbyt twardych
warunkéw, ktdre uniemozliwiajg porozumienie. Papiez zwrécit si¢ do
przedstawicieli wspélnot religijnych we Francji podkreslajac, ze dialog
religijny nie moze prowadzi¢ do synkretyzmu, lecz musi si¢ opieraé na
zachowaniu wiasnej tozsamosci i poszanowaniu réznic. , W duchu ot-
warcia dajecie tez Swiadectwo o tym, ze religie sa w stanie uczestniczy¢
w debacie publicznej w zsekularyzowanym spoteczeristwie. Dzigki ta-
czacym was wigzom braterstwa pokazujecie ponadto, ze dialog migdzy
wyznawcami réznych religii jest niezbgdnym warunkiem budowania
pokoju w $wiecie. Wiecie bowiem dobrze, ze prawdziwe braterstwo
mozna przezywac jedynie w tej postawie otwarcia na innych, ktdra nie
dazy nigdy do pojednawczego synkretyzmu, lecz przeciwnie szczerze
stara si¢ ubogaci¢ réznicami, chcac je zrozumieé, by lepiej je szanowad.
Dobro kazdego spoczywa bowiem w dobru wszystkich. Zachgcam was
zatem, abyscie jako$cia waszych relacji dawali $wiadectwo, ze religia
nie jest problemem, lecz wktadem w jego rozwiazanie” (Papiez Fran-
ciszek, 2023).

Przenoszac to przestanie Papieza Franciszka na grunt szkoty,
nalezy pamigta¢ przede wszystkim o tym, ze pytania dotyczace wia-
ry sa intymnymi pytaniami — od nich zalezy wiele, a czasem nawet

- 376 -



wszystko. Dlatego wazne jest, aby promowa¢d przyjazng religijnie, ot-
wartg kulture szkolna, ktéra traktuje krytyczne pytania jako szanse
i znajduje jezyk, ktéry nie utknie w symbolach ani w powierzchow-
nych wymianach zdan, lecz sigga glebiej i umozliwia doswiadczenie
wspdlnych wartosci w dyskusji o sensie i znaczeniu. Nalezy jednak
jasno zaznaczy¢, ze nie to, aby zrozumie¢ drugiego, ale niewygodna
swiadomos¢, ze inny jest inny i nie do korica zrozumiaty, musi stad si¢
punktem wyjscia dialogu — wlasnie wtedy rozumiemy cos, co sigga gle-
biej niz wszystkie nasze uprzedzenia czy uproszczone typologie. Tylko
w ten wlasnie sposéb dochodzi do spotkania i wzajemnego zrozumienia.

Dydaktyka religii majaca dialogowy charakter, zorientowana
na relacje, koncentruje si¢ na rzeczywistosci zycia uczniéw oraz ich
codziennych problemach i wyzwaniach. W ten sposéb wyzwala formy
eksploracyjnego, opartego na badaniach i uczenia sig, ukierunkowujac
wszystkie procesy nauczania na konkretnego ucznia. Wykorzystujac
swoja interdyscyplinarng strategi¢ heurystyczna, warto zaznaczy¢, ze
dydaktyka religii zorientowana na relacje rézni si¢ pod jednym wzgle-
dem od klasycznego hierarchicznego ukladu nauczania i uczenia sig,
a mianowicie tym, ze taczy faktyczny i relacyjny poziom procesu na-
uczania, umozliwia uczenie si¢ oparte na dialogu w sensie wspdlnego
poszukiwania odpowiedzi i prébuje realizowac relacyjne uczenie si¢ na
poziomie tresci i w klasie uczacej si¢.

Majac na uwadze relacyjny charakter lekeji religii, warto wska-
za¢ tu rowniez na interesujacy projekt jednego z czolowych pedago-
gbéw religii obszaru jezyka niemieckiego — Egona Spiegela. Ukazuje
on w sposdb socjoteologiczny i spoleczno-praktyczny range pytania
o Boga reflektowanego na tle symboli (Spiegel, 2011: 5. 226-229).
Pedagogika religii, zaréwno pod katem szkolnej lekgji religii, jak
i katechezy rozumianej w sensie $cistym, stawia pytanie o Boga w ra-
mach zatozeri dydakeyki symbolicznej, czy tez dydakeyki korelacyjnej,
przywolywanej juz w moich rozwazaniach. Wedlug niego pytanie
o Boga dotyczy w gléwnej mierze relacji migdzyludzkich, jak réwniez
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wielowarstwowej korelacji doswiadczen aktualnych i przedstawianych
w Biblii. W pojeciu socjoteologii czy tez teologii relacji mozna wskazaé
na poczatek dydaktyki symbolicznej i korelacyjnej (jako korelatywnej
dydakeyki symbolu). Spiegel podkresla, ze to wlasnie relacje miedzy-
ludzkie, aktualne jak i opisane w Biblii, stanowia najlepszy przykiad
wzajemnych zwiazkéw, ktdre w oparciu o zalozenia dydaktyki sym-
bolicznej, moga by¢ analizowane w glebszym wymiarze. Takiej opgji
sprzyja tez sam fakt, ze relacje migdzyludzkie maja wymiar egzysten-
cjalny dotyczacy wszystkich ludzi i gléwne tematy poruszane w Biblii
okreslane sa w wickszym stopniu poprzez symbolike odnoszaca sie
do dzialania w relacjach niz symbolike przedmiotows (Spiegel, 2011:
s. 226-229; 2010: s. 425-459).

W nauczaniu religii o charakterze relacyjnym niezwykle wazny
jest wymiar dialogiczny. Nie spos6b go przedstawi¢ bez odwotania si¢
do postaci Janusza Korczaka (22.07.1878 — 5.08.1942), lekarza i pe-
dagoga, ktdéry zmierzal przez cale zycie do zintegrowania wychowan-
kéw z wychowawca ku wspélnemu dobru. Dom Sierot w Warszawie
stal si¢ dla Korczaka miejscem codziennej, poglebionej obserwacji roz-
woju psychofizycznego dziecka. Jego pedagogika, rozwinigta w duchu
wspolnoty, znajduje swéj wyraz takie we wspétczesnej pedagogice re-
ligii. Wiara w Boga byta dla niego koniecznoscia, wyplywajaca z po-
trzeby serca. Méwil: ,,Bez wiary nie mozna zy¢” (Korczak, 1957/1958:
s. 578; Chlewicka, 2008). Pedagogika Korczaka wskazuje na ogromne
znaczenie zagadnienia autoedukacji. Przez samowychowanie pragnat
on uczy¢ swe dzieci twardego prawa zycia, aby pia¢ si¢ wzwyz mo-
zolnie ,szczebel po szczeblu”. Pozwalal nawet dzieciom biadzié, ale
w tym celu, by radosnie dazyly do poprawy zycia. Nie hamowal naj-
mniejszego przejawu samodzielnego wychowywania si¢ i dawat kazde-
mu dziecku mozliwo$¢ wolnego wyboru. Wychowanie nie moze ogra-
nicza¢ samorozwoju, ale nie moze tez pozostawia¢ rozwoju cztowieka

przypadkowi (Tarnowski, 1990).
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Badania wskazuja tez na $wiadectwo i moralna postawe Kor-
czaka, ktéra do dzi§ wzbudza powszechny szacunek. Urzeka on wycho-
wawcéw zaréwno swoja pedagogika mitosci do dziecka, jak i niespo-
tykana osobowoscia. Na szczegdlng uwagg zastuguje jego autentyzm
i zaangazowanie w pracy pedagogicznej. Warto zaznaczy¢, ze w wymia-
rze dydaktyczno-pedagogicznym rozréznia si¢ trzy rodzaje dialogu: rze-
czowy, personalny i egzystencjalny. Dialog rzeczowy Korczaka przejawiat
si¢ we wzajemnym uczeniu si¢ dorostych i dzieci, czego dowodem jest
pismo Maty Przeglgd, redagowane przez niego razem z dzie¢mi (1926-
1930). Wedtug Korczaka dialog personalny ukazuje wyzszo$¢ moralng
dziecka w stosunku do cztowicka dorostego. Z kolei dialog egzysten-
cjalny Korczaka wyrazit si¢ bezgranicznym poswigceniem dzieciom az
do wspdlnej z nimi $mierci w Treblince (Glowacki, 2007: s. 107-109).
W duchu odpowiedzialnosci wobec Boga i ludzi, Korczak wypelnial
do korica obowiazki wychowawcy. Jego dziatalno$¢ wychowawcza
i meczenska $mieré wraz powierzonymi mu dzie¢mi znalazta swoje
odzwierciedlenie w chrzescijaniskiej mysli pedagogicznej (Werbinski,
2015: s. 268-282). Po ogloszeniu $wigtym meczennika z Auschwitz,
Ojca Maksymiliana Kolbego, Papiez Jan Pawet 1T wspomniat tez ofiarg
zycia Janusza Korczaka, ktéry dla dzisiejszego $wiata jest symbolem
religii i moralnosci (Chlewicka, 2008; 2011: s. 106-109).

Istotnym brakiem, jaki zauwaza si¢ w obszarze wychowania, jest
nieumiejetno$¢ dostrzegania dobra w drugim cztowieku — zwlaszcza
w tym sprawiajacym trudnosci pedagogiczne. Fenomen wychowania
polega na umiej¢tnosci budowania sytuacji dialogicznej, w ktérej dru-
ga osoba odczuwa wlasng wartos¢ i godno$¢. Rodzi to naturalnie obu-
stronne zaufanie. Istotg dialogicznego charakteru edukacji jest zatem
nieustanne wchodzenie w relacje z dzieémi i mlodzieza, postrzeganie ich
jako catosci, jednosci i niepowtarzalnosci. Wedtug Korczaka wychowa-
nie nalezy rozumie¢ jako wyzwalanie cztowieka z jego destrukcyjnych
uwarunkowan §rodowiskowych i zahamowari w rozwoju osobowosci.
W konsekwencji powinno prowadzi¢ do samodzielnosci i odpowiedzial-
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nosci. Mysl pedagogiczna Korczaka, jej aktualno$¢ moze niewatpliwie
inspirowa¢ w zakresie wychowania dzieci i mlodziezy do dialogu i tole-
rangji.

W zwiazku z powyzszym nalezy mie¢ tez na uwadze to, ze lek-
cja religii w szkole wymaga od nauczyciela gotowosci do dostrzegania
i zdolnosci postrzegania religijnych wymiaréw w zyciu dzieci i mlo-
dziezy (Dressler, 2009: s. 120 ). W lekgji religii o charakterze rela-
cyjnym aktorami sa nauczyciel-uczen i uczei-uczen. A zatem nasuwa
si¢ istotne pytanie, co powinni wiedzie¢ nauczyciele religii, realizujac
swoje postannictwo? Nigdzie katalogi tego, kim kto§ powinien by,
nie s tak obszerne, jak w przypadku nauczycieli religii. Niektérzy mé-
wig o rzemio$le zawodu nauczyciela, inni o sztuce nauczania, jeszcze
inni przypominaja nam o wzorcowej funkgji nauczycieli, a w przypad-
ku nauczycieli religii zawsze pojawia si¢ dodatkowe twierdzenie, ze s
budowniczymi mostéw wiary, a nawet $wiadkami wiary. Stad tez na-
lezy postawic jeszcze inne pytanie, a mianowicie, w jaki sposéb relacja
miedzy religia przezywana a nauczana ksztattuje dziatania dydaktyczne
nauczycieli religii, jak oceniane s3 motywacje do studiowania, profile
zawodowe i etapy ich profesjonalizacji? Z kolei warto takze zapytad, jak
nauczyciele religii oceniaja koncepcje dydaktyczne i formy organizacji
nauczania religii? Bez odwotania si¢ do nauk pedagogicznych i rozwa-
zai w innych specjalistycznych dydaktykach nie dokonamy zadnego
postgpu w dydakeyce religii. Nie wystarczy sformutowa¢, co czyni do-
brego nauczyciela religii w stylu ,,chciatby”, ,mégtby” lub ,,powinien”.
Potrzebujemy empirycznie wiarygodnych miernikéw, ktére pomoga
okredli¢, co jest kluczowe dla nauczyciela religii, aby uczniowie mogli
zaangazowac si¢ w zrozumienie proceséw uczenia si¢.

Model zorientowany na kompetencje konkretyzuje gléwne
warunki dziataii nauczycieli. Tak zwane profesjonalne podejscie bio-
graficzne, jest nadal istotne dla oceny skutecznych zachowar nauczy-
cieli religii. Nie jest oczywiscie fatwo doktadnie okresli¢, co charak-
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teryzuje dobrego i profesjonalnego nauczyciela religii, ale nie jest to
jednak niemozliwe.

W dyskusjach nalezy zwrdci¢ uwage na potréjng operacjona-
lizacj¢ koncepcji profesjonalizacji w kontekscie zawodu nauczyciela
religii, ktéra stanowi solidng podstawg. Ta tréjwymiarowa koncep-
cja profesjonalizacji sklada si¢ z nastgpujacych powiazanych ze sobg
pozioméw stanowiacych solidna podstawe: poczqtkowy i permanentny
rozwdj zawodowy; samodzielna organizacja zawodowa i polityka za-
wodowa; oraz wiedza zawodowa (Simojoki, Schweitzer, Henningsen,
Mautz, 2021). Wydaje si¢ tez, ze zaréwno perspektywa historyczna,
jak i poréwnawcza w wymiarze migdzynarodowym moze otworzy¢
mozliwosci badawcze dotyczace zawodu nauczyciela religii i dostep,
do szerszego zrozumienia warunkéw ich profesjonalizmu. Mozna
oczekiwaé, ze wyniki takich badan moga dostarczy¢ nowej i solid-
niejszej podstawy dla podejmowanych dyskusji, identyfikujac struk-
turalne i instytucjonalne wymagania profesjonalizmu, ktére czgsto sg
pomijane przez podejscia ignorujace historyczne i migdzynarodowe

perspektywy.

7.4. Inkluzyjna lekcja religii

Zanim przejde konkretnie do rozwazani dotyczacych inkluzyj-
nej lekgji religii, najpierw zwrécg uwage na samo pojecie ,inkluzja”
i postaram si¢ odpowiedzie¢, co ono znaczy w kontekscie edukacyj-
nym. Okreslenie inkluzja oznacza, ze osoby z niepetnosprawnosciami
nie muszg juz dostosowywad swojego zycia do istniejacych struktur,
lecz wprost przeciwnie, spoteczenistwo jest wezwane do stworzenia
takich struktur, ktére umozliwia kazdemu cztowiekowi — takze oso-
bom z niepetnosprawnosciami — od samego poczatku funkcjonowaé
w sposdb petnowartos$ciowy w spoleczeristwie. Zaznaczy¢ przy tym
trzeba, ze inkluzja to co$ wigcej niz integracja. Gtéwna idea inkluzji
jest to, ze osoby z niepetnosprawnosciami i bez nich moga wspélnie zy¢
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i decydowac¢ o swoim zyciu we wszystkich obszarach spotecznych: po-
czawszy od prostych potrzeb, jak codzienne zakupy, w miejscu pracy,
w szkole, na réznych eventach, w stowarzyszeniach czy w gronie rodzi-
ny. Kazdy ma by¢ akceptowany przez spoteczefistwo takim, jakim jest
i moze prowadzi¢ zycie bez barier. Integracja natomiast wymaga, aby
osoba z niepetnosprawnoscia w duzej mierze dostosowala si¢ do ist-
niejacych warunkéw. W ramach inkluzji za$ osoby z niepetnospraw-
nosciami moga uczestniczy¢ w zyciu spolecznym, gospodarczym, kul-
turalnym i politycznym. Egzystowanie w sposéb samodzielny oznacza
ksztaltowanie wlasnego zycia bez zaleznosci od innych. Chociaz oso-
by z niepetnosprawnoscia nadal potrzebuja wsparcia w codziennym
zyciu, to jednak powinni sami méc decydowaé o funkcjonowaniu
w zyciu spolecznym. Takie podejscie do 0séb z niepetnosprawnosciami
sprawia, ze ludzie ci maja wigksza swobod¢ w podejmowaniu decyzji
i braniu odpowiedzialnosci za swoje zycie. W ten sposéb wyrazaja lepiej
swoja osobowos¢ i tym samym podnosza jakos¢ indywidualnego zycia.

W okresie systemu totalitarnego w Polsce obszar ten pod
wzgledem edukacyjnym i infrastruktury byt szczegdlnie zaniedbany.
Dlatego tez pytania dotyczace oséb z niepetnosprawnosciami i wy-
zwania z tym zwiazane sa niezwykle wazne, zwlaszcza w kontekscie
ekologicznym i technik medycznych. Istotny jest tu wymiar etyczny
tych zagadnien, przede wszystkim pytanie dotyczace rozumienia czto-
wieka i sposobu jego definiowania. Podejmowanie wyzwan i szukanie
rozwigzai w tym obszarze powinno zmierza¢ do humanizowania spo-
teczeristwa. Procesy inkluzyjne w wymiarze antropologicznym ulegaja
czgsto znieksztalceniom, szczegélnie wtedy, gdy obraz cztowieka pod-
dawany zostaje od strony naukowo-technicznej i ustawicznego rozwo-
ju medycyny interesom dynamiki ekonomicznej. W tym kontekscie
pojawia si¢ réwniez problem od strony teologicznej, stanowiacy nowe
wyzwanie dla Kosciota. Nie bez znaczenia sg tu tez nowe zadania dla
inkluzyjnej, jak réwniez komunikatywnej dydakeyki religii (Rogow-
ski, 2011: 5. 221).
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Dokumenty Soboru Watykariskiego II ciagle inspiruja Kos-
ciét do dzialalnosci pedagogicznoreligijnej w réznych obszarach.
Istotne sa tu zwlaszcza impulsy wynikajace z Konstytucji Gaudium
et spes nawigzujace do solidarnosci Kosciota ze $wiatem (GS nr 1).
Kierujac uwage na wlasciwe ksztaltowanie $wiadomosci spoteczenistwa
w tym obszarze, szkota i Kosciét nie moga nie dostrzegaé tego bardzo
wrazliwego problemu w kontekscie spotecznym. Wielka wage do god-
nosci cztowieka, do jego cielesnosci, jak i duchowosci, przywiazywat
w swoim nauczaniu Ojciec Swiety Jan Pawet II. Na szkole i Kosciele
ciazy odpowiedzialno$¢ za t¢ grupe oséb, ktére potrzebuja szczegdlnej
opieki, zwlaszcza w wymiarze rozwoju intelektualnego i duchowego

(Rogowski, 2005: s. 15-22).

Inkluzja w Niemczech jest celem spotecznym i politycznym.
Stad tez od 1994 roku w Ustawie Zasadniczej jest zapisane: ,Nikt
nie moze by¢ dyskryminowany z powodu swojej niepetnosprawnosci”
(Art. 3). Paistwo nie moze traktowaé oséb z niepetnosprawnosciami
inaczej niz wszystkich innych obywateli. Osoby o réznych umiejet-
nosciach, pochodzeniu i potrzebach powinny by¢ od samego poczatku
wlaczane we wszystkie obszary zycia spolecznego. Warto przywotaé
tu réwniez przyktad niemiecki z marca 2009 roku o ratyfikacji Kon-
wencji ONZ o prawach oséb z niepetnosprawnosciami. Chodzi takze
o prawo do uczestnictwa w edukacji i nauki inkluzyjnej w szkotach
ogélnych, razem z uczniami ,nie” z niepelnosprawnosciami. Debata,
ktéra od tego czasu toczy si¢ na wielu poziomach, dotyczy réwniez
nauczania religii.

Wspdlna edukacja dzieci i mtodziezy z niepetnosprawnosciami
i bez nich zyskuje w Niemczech coraz wigksza akceptacje i dlatego
szkoly i nauczanie staja przed nowymi wyzwaniami. Dotyczy to tak
programu nauczania, jak i zycia szkolnego jako catosci, a takze po-
szczegdlnych lekeji. Heterogeniczno$é grup uczniowskich, podobnie
jak rézne plany edukacyjne, sprawia, ze zachodzi koniecznos¢ dosto-
sowania oferty edukacyjnej do odpowiednich warunkéw grupy oraz
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poszczegdlnych ucznidéw. Jak kazdy inny przedmiot, lekcje religii sa
réwniez dotknigte tymi zmianami i wiele kwestii dyskutowanych
w kontekscie pedagogicznym, odnosza si¢ takie do podstawowych
zagadnienn pedagogicznoreligijnych. Chodzi tu przede wszystkim
o dostrzeganie jednostki w jej wyjatkowosci, szanowanie ucznia jako
podmiotu, o traktowanie si¢ nawzajem z powaga i tolerancja wobec
obcych, zwracanie si¢ ku stabszym, pomoc i przyjmowanie pomocy
oraz wiele innych przypadlosci codziennego zycia. Aby wspélny proces
nauczania réznych grup byt udany, konieczna jest réwniez stopniowa
przebudowa systemu edukacji. To niesie ze sobg nie tylko szanse, ale
takze zagrozenia. Jednym z zagrozen jest to, ze szkota dla wszystkich,
czyli szkota inkluzyjna, stanie si¢ modelem oszczgdnosciowym i utraci
swoje walory wspierajace. Kolejnym zagrozeniem jest to, ze wspé6lne
nauczanie jest realizowane bez zapewnienia niezbednych warunkéw
ramowych na réznych poziomach.

Z badari socjologicznych wynika, ze w zglobalizowanym, wie-
lokulturowym i multireligijnym $wiecie procesy polaryzacji i wyklu-
czenia rosng. Pytanie o sp6jno$¢ spoteczng staje si¢ réwniez bardziej
wyrazne w wymiarze edukacyjnym. Procesy nauczania i uczenia si¢
musza by¢ tak zaprojektowane, aby umozliwialy wspdlne uczenie sig
oraz nabywanie kompetencji do pokojowego wspétzycia w rézno-
rodnosci. Prawo do pelnej i skutecznej inkluzji, zagwarantowane we
wspomnianej Konwencji Organizacji Narodéw Zjednoczonych o pra-
wach 0séb z niepelnosprawnosciami, powinno by¢ realizowane we
wszystkich dziedzinach zycia. Inkluzja jest procesem, ktéry z praw-
nego punktu widzenia koncentruje si¢ na réznorodnosci wszystkich
ludzi, umozliwia coraz wigksza partycypacj¢ i zmniejsza dyskrymi-
nacyjng ekskluzje we wszystkich sferach zycia. W celu umozliwienia
tego, panstwa sygnatariusze Konwencji ONZ zobowiazaly si¢ do za-
pewnienia inkluzyjnego systemu edukacji na wszystkich poziomach
(Art. 24). Jako realizowany proces odgérny, nowa sytuacja prawna,
ktéra obecnie znajduje odzwierciedlenie w nowelizacjach ustaw o$wia-

-384 -



towych, generuje réznorodne napigcia. Sa to mig¢dzy innymi antyno-
mie mi¢dzy powinnoscia po stronie prawnej a rzeczywiscie istniejacy-
mi warunkami nauczania, postawami i profesjonalizmem po drugiej
stronie (Schweiker, 2017).

Procesy nauczania i uczenia si¢ w transformacji systemu edu-
kacji opierajq si¢ na prawie cztowieka do inkluzji, ktére nalezy kry-
tycznie i refleksyjnie analizowa¢ (Pemsel-Maier, Schambeck, 2014).
Obie strony, uczacy si¢ i nauczyciele, maja prawo do uczestnictwa
w tych procesach. Nie mozna nikogo wyklucza¢ ani dyskryminowac¢
w procesie wspdlnego uczenia si¢ z powodu jakichkolwiek cech. Patrzac
na sposoby uzycia stowa inkluzja w debatach publicznych, wida¢, ze w
mowie o niej w duzej mierze chodzi o odnowienie demokratycznych
kultur komunikacyjnych. Inkluzja jest w wielu aspektach empatycznie
uzywanym pojeciem, ktére wigze si¢ z systemami wartosci i normami,
odnoszacymi si¢ w najszerszym sensie do indywidualnych praw zawar-
tych w Ustawie Zasadniczej (Nord, Luthe, 2015: s. 14). Obowiazuja
zasady pedagogiki inkluzyjnej, w ktérej chodzi o uniwersalng waznos¢
i rtéwnos¢ dla wszystkich ludzi, normalno$¢ heterogenicznosci, rézno-
rodno$¢ jako ubogacenie, a takze przezwyci¢zenie myslenia w katego-
riach dwoch grup oraz modelu gotowosci, ktdry formutuje minimalne
wymagania dotyczace partycypacji (Pithan, 2015). Nie bez znaczenia
jest to, Ze Wszyscy uczestnicy — pomimo nieuniknionej asymetrii rela-
¢ji migdzy nauczycielami a uczniami — kieruja si¢ ,egalitarng réznica”,
czyli réwna akceptacja réznic (Prengel, 20006).

Rozpoznawanie i formutowanie podobienistw i réznic, ta pod-
stawowa zdolnos¢ ludzkiego myslenia, wptywa na zachowanie spotecz-
ne bardziej, niz nam si¢ wydaje. Dla tozsamo$ci form wspélnoty — od
grupy po naréd — kluczowa role odgrywaja wspdlne doswiadczenia
historyczne, wspdlne interesy i cele. Teoria praw czlowieka oparta
na prawie naturalnym oraz koncepcja spoteczeristwa obywatelskiego
w europejskiej nowozytnosci przyczynily si¢ do odkrycia nowego wy-
miaru my$lenia o réwnosci. Chodzi tu o ide¢ uniwersalnej réwnosci
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wszystkich ludzi w ich prawie do Zycia oraz ich godnosci jako ludzi,
a takze koncepcje nowoczesnej demokracji, ktéra opiera si¢ na réwno-
$ci wszystkich czlonkéw narodu, zakorzenionej w prawach cztowieka.
W ten sposdb ,,réwnos¢” mogta staé si¢ najwyzsza wartoscia w katalo-
gach praw czlowieka i obywatela, ktére stanowia podstawe nowoczes-
nych konstytucji padstwowych. Kazda grupa spoleczna, ktéra walczyta
o swoje réwne prawa, mogta si¢ na to powotaé. Zaden inny kluczowy
termin nie byt tak odpowiedni jak pojecie réwnosci do przetfamywa-
nia tradycyjnych struktur spofecznych, kwestionowania przywilejow
i legitymizowania ruchéw emancypacyjnych (Dann, 2006: s. 7-9).
Nie ulega watpliwosci, ze spoteczeristwo obywatelskie powinno funk-
cjonowac jako solidarna wspélnota, ktéra zapewnia swoim cztonkom
i grupom zaréwno réwnos¢, jak i uznanie ich odmiennosci.

Podstawowe refleksje z zakresu inkluzji pedagogicznoreli-
gijnej mozna obecnie znalez¢é w wiedenskiej publikacji Inklusion in/
durch Bildung? (Inkluzja w/dzi¢ki edukacji?) | (Lehner-Hartmann i in.,
2018). Impulsy w niej zawarte zachgcaja do problemowego, jak i do
perspektywicznego zrozumienia prakeyki inkluzyjnej. Rozwazania uj¢-
te s3 w kontekscie nauk o wychowaniu, teologii, antropologii oraz pe-
dagogiki religii. Badania ukazujg znaczenie edukacji inkluzyjnej oraz
praktyczne wyzwania w réznych kontekstach oraz konsekwencje dla
szkoly, nauczania religii i dydaketyki religii. Na uwagg zastuguje takze
inna publikacja: Heterogenitiit und Inklusion (Heterogenicznosé i inklu-
zja) | (Lindner, Tautz, 2018). Kategorie te stanowia obecnie wielkie
wyzwania w planowaniu, ksztattowaniu i ocenie proceséw edukacyj-
nych. Dotyczy to réwniez dyskursu z zakresu pedagogiki religii. Pub-
likacja ta odnosi si¢ do aktualnego stanu badan i omawia spoteczne,
pedagogiczne oraz teologiczne napigcia zwiazane z tym zagadnieniem
z perspektywy empirycznej, historycznej, politycznej, kulturowej her-
meneutyki, mediéw oraz dydakeyki religii.

Inkluzja jest uzasadniana teologicznie na rézne sposoby, prze-
de wszystkim przez nauczycieli religii w kontekscie teologii stworze-
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nia, antropologii, chrystologii, eklezjologii oraz teologii trynitarnej,
a jednoczesnie stawia teologiczng i religijng teori¢ oraz prakeyke pod
krytycznym znakiem zapytania (Pithan, 2015). Teologiczng podsta-
wa inkluzji czlowieka jest inkluzja Boga. Relacja pochodzaca od Boga
jako kategoria przewodnia pedagogiki religii stanowi punkt wyjscia
dla spotecznego wlaczenia, a tym samym teologiczng podstawe dla
inkluzyjnych proceséw nauczania i uczenia si¢ oraz dyskursu inklu-
zyjnego w pedagogice religii (Boschki, 2003; Schweiker, 2017). In-
kluzyjne procesy nauczania i uczenia si¢ wymagaja nie tylko refleksji
pedagogicznoreligijnych dotyczacych postaw nauczycieli, ale takze
adekwatnych badan empirycznych. Inkluzyjna dydakeyka religii jest
pilnie potrzebna na podstawie aktualnych podejs¢ do ogdlnej dydak-
tyki inkluzyjnej oraz istniejacych elementéw dydaktyki religii (Reich,
2014). W tym kontekscie nalezy uwzglednié nie tylko zasady pedago-
giki inkluzyjnej, ale takze aspekty w oparciu o dowody ,inkluzjoni-
stycznej diagnostyki wspierajacej w lekcjach religii”. Wiaze si¢ to jed-
nak z szeregiem zasadniczych pytan, ktére s bardzo istotne réwniez
w dydaktyce religii.

Oliver Reis, ekspert od problematyki inkluzji w ramach kato-
lickiej pedagogiki religii, wskazujac na rézne opcje dyskusyjne oma-
wiane szczegdlnie w ogdlnej dydaktyce, jednoczesnie przedstawia
jako pierwszy podejscie inkluzjonistycznej diagnostyki wspierajacej
w nauczaniu religii — opartej na dydaktyce religii. Po wyjasnieniu pod-
stawowych kwestii i podjeciu decyzji, inkluzyjno-dydaktyczne prze-
myslenia wyprowadza z inkluzyjnej koncepcji pedagogicznej, a osta-
teczng diagnoze przedstawia jako element orientacji ukierunkowanej
na kompetengje i inkluzje, ale nie z perspektywy pedagogiki specjal-
nej. Reis bazuje na modelu Response-to-Intervention (RTI), strategii
edukacyjnej stosowanej w szkotach w celu zapewnienia skutecznego
i wysokiej jakosci nauczania. Model ten polega na monitorowaniu po-
stgpéw wszystkich ucznidéw, aby upewnic¢ si¢, ze rozwijajg si¢ zgodnie
z oczekiwaniami, a takze na zapewnieniu dodatkowego wsparcia ucz-
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niom majacych trudnosci. Model ten uwazany jest réwniez za odpo-
wiedni w rozwazaniach nad dydaktyczng strukturg dla diagnozowal-
nej, inkluzyjnej lekgji religii (Reis, 2018: 5. 179-202).

Na gruncie polskim w oparciu o sondaz diagnostyczny (tech-
nika — ankieta, natomiast narzedziem badawczym — kwestionariusz
ankiety) starano si¢ pozna¢ opinie nauczycieli na temat edukacji inklu-
zyjnej. Okazuje si¢, ze wyniki te s3 na ogét pozytywne, ich doswiad-
czenie w pracy z uczniami z niepetnosprawnoscia sprzyja akceptacji
inkluzji edukacyjnej. Natomiast wyzszy poziom ksztatcenia i kontakty
z mlodzieza starsza nie sprzyjaja akceptacji inkluzji edukacyjnej. Naj-
bardziej negatywny stosunek do badanych kwestii wykazali nauczy-
ciele liceum. Budowanie postaw proinkluzyjnych, ksztalcenie nauczy-
cieli i poglebianie przez nich wiedzy na temat réznorodnych potrzeb
ucznidéw, moze niewatpliwie wplynaé na efektywno$¢ dziatadn w tym
obszarze (Mudlo-Glagolska, Lewandowska, 2018: s. 202-2014).

Edukacja inkluzyjna powinna wynika¢ z postannictwa kazde-
go nauczyciela (Parika, 2018). Takie wartosci, jak empatia, wzajemna
pomoc, tolerancja powinny by¢ w szczegdlny sposéb wdrazane w $ro-
dowisku szkolnym. Nie powinno zatem dziwi¢ wlaczanie do edukacji
dzieci i mlodziezy takze tych, ktdre maja trudnosci powiazane z wszel-
kiego rodzaju niepetnosprawnosciami. Jak zaznaczono wyzej, wydaje
si¢ jednak oczywiste, ze w ramach edukacji inkluzyjnej trzeba si¢ liczy¢
i z kontrowersyjnymi obszarami tego nauczania, ale nie moga to by¢
przeszkody absolutne (wykluczajace taka edukacje).

Powyzsze analizy suponuja, iz ,,problematyka inkluzji i eksklu-
zji niewatpliwie wzbudza refleksje nad mozliwosciami przeksztatcania
szkolnej kultury i mentalnosci, aby przyjmowane postanowienia usta-
wodawcze gwarantowaly nam wszystkim réwnouprawnienie zaréwno
w szkole, jak i w spoleczenistwie. Do zaistnienia takiego projektu nie-
zbedna wydaje si¢ promocja dziatari na rzecz zwigkszania uczestnictwa
dzieci, mlodziezy i dorostych w kulturowo réznych, niekiedy wrecz
ambiwalentnych aktywnosciach. Nie bez znaczenia jest takze widzenie
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réznorodnych potrzeb edukacyjnych, bowiem wszyscy znajdujemy si¢
w odmiennych i wielorakich kontekstach zycia rodzinnego, spotecz-
nego czy kulturalnego. Niezaleznie jednak od licznych odmiennosci,
kazdy ma prawo by¢ traktowany jako podmiot oddziatywan spofecz-
no-politycznych” (Obrycka, Dabrowski, 2018: s. 2-17).

Analizujac polska literature przedmiotu w zakresie pedago-
gicznoreligijnym, nalezy podkresli¢, ze problematyka edukacji in-
kluzyjnej potrzebuje wieloptaszczyznowych przemyslen. Pedagogika
inkluzyjna stawia sobie za cel bycie odpowiedzig na pelng réznorod-
no$¢ wszystkich dzieci. Dlatego tez na pojecie inkluzji, jej rozumienie
w polskiej pedagogice religii, trzeba spojrze¢ przede wszystkim z od-
powiednig wrazliwoscia, poniewaz dotyczy 0séb z niepetnosprawnos-
ciami, ktére maja réwne prawa i mozliwosci realizowania wspédlnie
z wszystkimi ludZmi swojego czlowieczeristwa. To podejscie sprzeci-
wia si¢ wszystkim perfekcjonistycznym wizjom czlowieka oraz ten-
dencji do degradacji ludzi do roli obiektu. Takie traktowanie oséb
z niepetnosprawno$ciami jako godnych wspélczucia, ktdre stajg sig
obiektem ,charytatywnych” inicjatyw nie ma nic wspdlnego z wias-
ciwym rozumieniem inkluzji w wymiarze pedagogicznoreligijnym.
Niestety, ten punkt widzenia mozna znalez¢ do dzi§ w niektérych ma-
teriatach edukacyjnych i dlatego w zwiazku z tym zachodzi potrzeba,
a nawet konieczno$¢ odpowiednich materiatéw ,wrazliwych na inklu-
zj¢ i réznorodnos$¢” do nauczania religii, szczegdlnie z mysla o osobach
z niepelnosprawnosciami.

Interesujace przemyslenia dotyczace inkluzyjnej edukacji
w przestrzeni akademickiej przybliza Pawet Priifer, stusznie twierdzac,
ze ,krytyczne spojrzenie na retrospektywny obraz badan nad niepetno-
sprawnoscig wymaga cyklicznosci, aby méc wytoni¢ koniecznos¢ zaste-
powalnosci pewnych nieadekwatnych ujeé takimi, ktére z racji chocby
podmiotowosci i waloryzacji jednostkowej powinny znalezé zupetnie
inny (przeciwny) klucz hermeneutyczny. Uczelnie wyzsze i obecne na
nich osoby z niepetnosprawnosciami (ujecie aktualne) sa wyjatkowo
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dobrze skorelowanym problemem, ktéry oczywiscie ma wiele nieakcep-
towanych i dzi$ aporii, lecz tworzy zupelnie inng perspektywe. Wydaje
si¢ ona szczeg6lnie rozwojowa (linearno-cykliczna; maturacjonizm in
moto). Maturacjonizm to idea, w kontekscie ktérej mozna spojrze¢ na
dojrzewanie i rozwdj spoleczenistwa oraz jednostki. Pojecie to jest uzu-
pelniane i wyjasniane dwoma istotnymi intuicjami: cyklicznoscia i line-
arnoscig. Struktury edukacyjne na poziomie uczelnianym sa w jakims
sensie odzwierciedleniem idei universitas, a wigc tej, ktéra konstytuuje
sama istotg tejze instytucji. Obejmuje zatem caly repertuar czynnikéw,
kontekstéw, idei, ale przede wszystkim oséb, dla ktérych je powolano
i stworzono. Cenng realizacja tej idei jest fakt, ze z powodu naturalnie
powstatych przeszkéd dla wielu potencjalnych i pozostajacych w uczel-
nianej cyrkulacji osob, stwarza sig, zwlaszcza ostatnio, wreez rewolucyj-
ne mozliwosci, by mogta si¢ realizowac idea universitas. Ma si¢ tutaj na
mysli przede wszystkim osoby z niepetnosprawnosciami, ktére w rze-
czywistoéci uczelnianej takimi pozostajg, pomimo zaangazowanych
czynnikéw wspierajacych. Osoby z niepetnosprawnosciami z powodu
jakiego$ wydarzenia lub wydarzen patogennych doznaty pewnego bra-
ku (catkowitego lub cz¢$ciowego pozbawienia integralnosci strukeury
lub funkeji anatomicznych, fzycznych lub psychicznych). Mozna by
stwierdzi¢, iz odmienno$é, réznorodnosé i braki (z racji niepetnospraw-
nosci) nie s na uczelni rzeczywistymi brakami. Sg okazjg do ,,wymie-
szania” réznorodnosci, ktéra konstytuuje i wzmacnia byt uczelniany”

(Pritfer, 2016: 5. 137-155).

Osoby z niepetnosprawnosciami moga wptywaé na budowanie
pozytywnej atmosfery i dojrzatej $wiadomosci indywidualno-spotecz-
nej, ale jest to dlugotrwaly proces i nie mozna uwazaé go za zakon-
czony. Jest jeszcze niewatpliwie wiele do zrobienia, poniewaz pojawiaja
si¢ zawsze nowe i nowoczesne elementy, mechanizmy i instrumenty
wspierajace te procesy w kierunku rozwoju podstawowych (,,nieskon-
czonych”) zasad i wartosci zycia ludzkiego rozumianego w szerokim
kontekscie spoteczno-kulturowym.
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Trzeba tez zaznaczy¢, ze w stosowanej terminologii odnoszacej
si¢ do omawianego zagadnienia brakuje konsekwencji, inkluzja i inte-
gracja na gruncie polskim powinny by¢ w sposéb czytelny wyjasnione,
na co stusznie zwraca uwagg Szymon Dabrowski. W publikacjach bar-
dzo czesto sa one uzywane zamiennie, mylone lub mieszane (Dabrow-

ski, 2022: 5. 16-23).
Konkludujac, wydaje si¢, ze powyzsze przemyslenia w tym ob-
szarze moga przyczynic si¢ do nowego spojrzenia na edukacje inklu-

zyjna z perspektywy pedagogicznoreligijnej w polskich szkotach.

7.5. Profil i szanse religii w szkole przyszlosci

Przez dlugi czas, od 1990 roku lekgje religii w polskiej szko-
le uwazane byly za naturalng przestrzen socjalizacji religijnej dzieci
i mlodziezy. Jednak w miedzyczasie wyraznie rysuje si¢ trend, ze
nauczanie religii oraz ogélnie Kosciét katolicki w Polsce jako insty-
tucja traci na znaczeniu w rzeczywistosci zyciowej miodych ludzi.
W zwiazku z tym nasuwaja si¢ miedzy innymi nast¢pujace pytania:
Jakie zadania stajg przed pedagogika religii? Jak mozna ponownie
wzmocni¢ zainteresowania, a takze potrzeby dzieci i mtodziezy w ob-
szarze pracy dydaktycznej?

Wobec tak postawionych pytan, trzeba najpierw powiedzied,
ze zarébwno Kosciél i spoteczenstwo stoi przed niezwykle ztozonymi
wyzwaniami. Dzieci i mlodziez od zawsze odgrywaja znaczaca role we
wspolnotach parafialnych. Wystarczy tu wymieni¢ chociazby przygo-
towanie do pierwszej komunii czy bierzmowania, jak réwniez spotka-
nia grupowe, grupy ministrantéw oraz réznorodne aktywnosci rekre-
acyjne, ktére dopetnialy tradycyjng strukture parafialng. W ostatnim
czasie katolickie organizacje miodziezowe uznawane sg za krytyczny
glos mlodego pokolenia w Kosciele. U wielu dzieci i miodziezy takze
lekgje religii w szkole nie wzbudzaja wigkszej motywacji. Czgsto dzieje
si¢ tak, ze przy bezrefleksyjnej akceptacji rodzicéw rezygnuja z nauki
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religii. A przeciez na koricu tej drogi, w duzym stopniu zorganizowa-
nej przez dorostych, stal — wydawalo si¢ — dojrzaly chrzescijanin i ka-
tolik, ktéry rozwaza nad swoim chrze$cijadstwem w zyciu prywatnym
i spolecznym, czyni je wyznacznikiem swojego postgpowania i jest
w stanie przekazaé t¢ wiar¢ nastgpnemu pokoleniu. Nie jest tajemni-
ca, ze ten ogdlny pakiet chrzescijarisko-koscielnej edukacji ma swoje
pekniecia i ze wielu dzieciom i miodziezy, z réznych powodéw, dostep
do tego $wiata, pozostaje zamkniety lub w ogdle nie stanowi dla nich
opcji. Dla odpowiedzialnych podmiotéw edukacyjnych jest to szcze-
gblne zadanie, ale i brzemig jednoczesnie.

Pytanie, w jakim stopniu wychowanie religijne i edukacja
moga przyczynié si¢ do dobra dzieci i miodziezy, bedzie mozna od-
powiedzie¢ tylko wtedy, gdy uwzglednione zostang cele tych proce-
séw. Oprécz zarysowanych tradycyjnych celéw, nalezy poszukiwaé tez
takich, ktdre w wigkszym stopniu poloza nacisk na znaczenie zycia
zarébwno w wymiarze indywidualnym, jak i odpowiedzialno$ci wobec
innych ludzi i stworzen.

Lekeje religii w szkole to fatwo dostgpna oferta dla dzieci
i mlodziezy, daje szans¢ na skonfrontowanie ich z religijnym $wiato-
pogladem oraz umozliwiaja one podjecie przez nich otwartej dyskusji.
Na pewno tego wszystkiego nie brakowato w minionych dziesigcio-
leciach, ale aktualnie zachodzi konieczno$¢, aby te obszary bardziej
swiadomie wysuna¢ na pierwszy plan, poniewaz to, co zostalo przy-
swojone w procesach uczenia si¢, powinno tez sprawdzi¢ si¢ w laickim
spoleczenistwie (Pruchniewicz, 2020). W tym kontekscie teologia stoi
przed dwoma kluczowymi wyzwaniami: z jednej strony nalezatoby si¢
zastanowi¢, w jakim stopniu dzieciom i mlodziezy przystuguje wias-
na teologiczna godno$¢? Czy dzieci i mlodziez sa postrzegane jedynie
jako etap przejsciowy do dorostego zycia, w ktérym przede wszyst-
kim wazne sa religijne podwaliny, czy udaje si¢ umocni¢ je duchowo
i na czym to umocnienie powinno polegaé? Z drugiej strony, Kosci6t
w wymiarze instytucjonalnym jest niewatpliwie zaangazowany na
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rzecz wychowania religijnego dzieci i mtodziezy. Ale niestety, od mo-
mentu ujawnienia skandalu zwiazanego z naduzyciami seksualnymi
wséréd duchowienstwa, wielu ludzi odchodzi z Kosciota porazonych
i zgorszonych tuszowaniem przypadkéw pedofilii. I to nie s jedyne
przyczyny odejséé, wérdd nich sa tez naduzycia ekonomiczne. Dotyka-
jac tych probleméw, Papiez Franciszek zwrdcil si¢ miedzy innymi do
dziennikarzy: ,Dzi¢kuje¢ wam takze za to, ze opowiadacie i o tym, co
w Kosciele nie idzie dobrze, ze pomagacie nam nie ukrywaé tego pod
dywanem i za glos, jaki daliScie ofiarom naduzy¢” (hteps://deon.pl/
tagi/skandale-w-kosciele,4141). Nie mozna temu zaprzeczy¢, ze Kos-
ciét znajduje si¢ obecnie w powaznym kryzysie zaufania. Ostatecznie
problem ten powinien by¢ réwniez rozwiazany teologicznie, jesli Kos-
ciét chee nadal w sposéb odpowiedzialny wypetniaé swoja edukacyjna
misj¢. Sobdr Watykarniski I w deklaracji Gravissimum educationis wy-
powiada si¢ w nast¢pujacy sposéb:

»W szczegdlny wreszcie sposob obowiazek wychowawczy na-
lezy do Kosciota nie tylko dlatego, ze winno si¢ go uzna¢ réwniez za
spofecznos¢ ludzka zdolng do pelnienia funkcji wychowawczej, lecz
nade wszystko dlatego, ze ma on zadanie wskazywania wszystkim lu-
dziom drogi zbawienia, a wierzacym udzielania zycia Chrystusowego
i wspomagania ich ustawiczna opieka, aby mogli osiagna¢ petni¢ tego
zycia. Tym wigc swoim dzieciom obowiazany jest Kosciét jako Matka
dawa¢ takie wychowanie, dzigki ktéremu cate ich zycie byloby prze-
pojone duchem Chrystusowym, réwnoczesnie za$ udziela¢ swej po-
mocy wszystkim ludziom do zdobywania petnej doskonatosci ludzkiej
osoby, do dobra réwniez ziemskiej spotecznosci i w budowaniu $wiata

bardziej ludzkiego” (GE nr 4).

By¢ moze, pomimo nieco przestarzatego jezyka, tekst ten, kté-
ry ma obecnie prawie 60 lat, wcigz ma wiele do powiedzenia w odnie-
sieniu do poruszanych tu zagadnien. Kiedy Gravissimum educationis
moéwi o ,pelni zycia”, ,,doskonatosci ludzkiej osobowosci” i ,$wiecie,
ke6ry musi by¢ bardziej ludzki”, nie sg to puste stowa, ale nakreslaja
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zadanie, ktére ma by¢ realizowane wciaz na nowo w duchu Soboru
i musi by¢ mierzone w odniesieniu do ,,znakéw czasu” (GS nr 4).

Wymaga to wychowania i edukacji religijnej, ktéra jest po-
czatkowo rozumiana jako stuchanie. Nalezy koncentrowa¢ si¢ na py-
taniu, jak dzieci i mlodziez postrzegaja $wiat. Ich podejscie do zycia
i $wiata, komentarze i krytyczny dystans do do§wiadczet musza zostaé
podjete przez pedagogike religii i teologi¢. Dzieci i mtodziez powin-
ny doswiadczaé wiary jako zachety do niezaleznego zycia, nie tylko
na lekeji religii jako przestrzeni do krytycznego postrzegania $wia-
ta, ale i w obliczu nie zawsze uzasadnionych zadari $wiata dorostych.
Jest niewatpliwie wiele do zrobienia, poniewaz badania empiryczne
pokazuja, ze coraz wigcej mlodych ludzi zaprzecza religijnemu wy-
miarowi swojego zycia lub dokonuje wyraznego rozréznienia migdzy
swoja osobistag wiarg a tym, co odrzucaja jako zinstytucjonalizowa-
ng religic pod terminem ,religijny”. Szczegdlnie zastanawiajace jest
w tych analizach to, ze nie postrzegaja tresci i oferty instytucjonalne;j
jako wzbogacajacej zycie, ale raczej jako przeszkode w ich osobistym
rozwoju (Schweitzer, 2018).

Ten ,znak czasu” postrzegany jest rowniez wyraznie przez pol-
skich socjologéw religii (Marianiski, 2007: s. 232-236). Lekcja religii
jako wciaz instytucjonalnie zakorzeniona, poprzez uczestnictwo ucz-
niéw w tych zajeciach tworzy srodowisko, ktére moze wnies¢ istotny
wktad w rozwdj osobowosci w szerszym kontekscie edukacji szkolnej.
Teologiczna opcja w programach nauczania katolickiej lekgji religii
dzieci i mtodziezy powinna by¢ wyrazniej wyrazana, zwlaszcza jesli
chodzi o solidng teologi¢ dziecka. Dzieci i mlodziez powinny postrze-
ga¢ wiarg jako zachetg. Jesli Kosciét ma mie¢ przysztosé, musi dotozy¢
wszelkich staran, aby otworzy¢ dzieciom i mlodziezy droge do samo-
stanowienia o przysztosci. Nauczanie religii i szeroko rozumiana edu-
kacja sg tego waznymi filarami. Wobec zjawiska wyraznie post¢pujace;
sekularyzacji, ktérej ulega polska mlodziez, Kosciét katolicki i inne
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wspolnoty religijne powinien ten negatywny trend z ekspertami w tej
dziedzinie na nowo przemyslec.

Badania i przeprowadzone analizy zawarte w przywolanej
publikacji Schweizera na temat: ,Mtodziez — Wiara — Religia” moze
stanowi¢ takze poréwnawcze spojrzenie na mlodziez w Polsce, kon-
centrujac si¢ na religii w okresie dojrzewania. Zostalo ono przepro-
wadzone jako reprezentatywne badanie ilo$ciowe w jednym z krajéw
zwiazkowych (Badenia-Wirtembergia) i przeanalizowane doglebnie
w badaniu jako$ciowym. Przy wybranym podejsciu zastosowano kilka
innowacyjnych perspektyw: zréznicowane rozumienie wiary i religii
w okresie dojrzewania, rejestrowanie zmian za pomocg wielokrotne;j
ankiety, wiaczenie uczniéw zaréwno z lekgji religii, jak i etyki o réz-
nych przynaleznosciach religijnych oraz analizy, ktére réznicuja szkoty
(gimnazjum ogdlne i zawodowe oraz szkota zawodowa). W ten sposéb
po raz pierwszy mozliwe sg systematyczne poréwnania miedzy ucz-
niami dwoch przedmiotéw ,religia” i ,etyka” oraz migdzy cztonkami
réznych wyznan i religii. Wyniki przeprowadzonego badania oferujg
liczne punkty odniesienia dla kazdego, kto pracuje z mtodymi ludz-
mi w szkole lub poza nig. W szczeg6lnosci w odniesieniu do lekeji
religii i etyki, zawieraja one impulsy, ktére wskazuja kierunek pro-
jektowania przedmiotu lekgji religii w szkole (Schweitzer, 2018).
W lekejach religii, dzieci i mlodziez majg szansg nie tylko nauczy¢ si¢
etycznych zasad, takich jak odpowiedzialno$¢, solidarnos¢, tolerangja,
umiejetno$¢ oceny i krytyki, ale takze nada¢ tym postawom i umiejet-
no$ciom glebszy sens, wywodzacy si¢ z chrzescijaniskiej wiary, chroni¢
ich tre$¢ przed dowolnymi interpretacjami oraz nie relatywizowac ich
znaczenia w zyciu. Paristwo powinno by¢ zainteresowane wktadem
Kosciota katolickiego i wspdlnot religijnych w tworzenie wspélnego
systemu warto$ci, nadawanie sensu i udzielanie orientacji. W tym
kontekscie warto przywolaé wymowng tre$¢ Bawarskiej Konstytugji,
ktéra podkresla, ze szczegdlnie lekcje religii maja zdolno$é ozywienia
najwyzszych celéw edukacyjnych: ,czci przed Bogiem, szacunku dla
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przekonan religijnych i godnosci czlowieka, samokontroli, poczucia
odpowiedzialnosci i checi do dziatania, gotowosci do pomocy oraz
otwartosci na wszystko, co prawdziwe, dobre i pigkne, a takze $wiado-
mej odpowiedzialnosci za naturg i Srodowisko” (Art. 131 ust. 2).

Nauka religii w szkole stwarza mozliwo$¢ dyskusji na temat
egzystencjalnych pytad mtodziezy, nadajac tym samym szkole cha-
rakter w jej wychowawczej misji. Trzeba zaznaczy¢, ze lekeja religii
stawia duze i odpowiedzialne pytania w swoich tematach zwiazanych
z zyciem i wiarg. Daje mozliwo$¢ zastanowienia si¢ nad wlasna tozsa-
moscig i tym, jak jest ona osadzona w religii, kulturze, spoleczenstwie
i $wiecie. Wspélczesne czasy charakteryzujg si¢ réznymi kryzysami,
co sprawia, ze zjawiska te wplywaja takze na funkcjonowanie Kos-
cioléw w wymiarze instytucjonalnym. Bedac pod naporem krytyki
czynnikéw zewnetrznych i wewngtrznych, ta negatywna atmosfera
zdecydowanie wplywa réwniez na aurg lekji religii w szkotach. Nalezy
jednak przyzna¢, ze czgsto jej rola religijno-edukacyjna jest niedoce-
niana w spoleczefistwie. Szczegdlnie wlasnie w czasach kryzysu wazna
jest przestrzeri do refleksji nad pytaniami i problemami istotnymi dla
terazniejszosci, nad podstawowymi kwestiami dotyczacymi znaczenia
i orientacji. W trosce o swoje dzieci, przede wszystkim rodzice po-
winni nawiaza¢ dialog z jak najwigksza liczbg 0séb ze §wiata polity-
ki i spoleczeristwa. Jako pierwsi wychowawcy powinni zaprotestowad
w szczegblnosci przeciwko brutalizacji zycia politycznego i wulgary-
zadji jezyka w wystapieniach publicznych, ktére nie stuza edukagji ich
dzieci, co wigcej, w konsekwencji zjawisko to przyczynia si¢ do szerze-
nia wzajemnej nienawisci w spoleczeristwie i rezonuje w sposéb nega-
tywny na podmioty edukacyjne zajmujace si¢ rozwojem osobowym
mtlodego pokolenia Polakéw.

Ostatnio planowany przedmiot jako obowiazkowy przez Mi-
nisterstwo Edukacji Narodowej, pod poprawnym wydawaloby sie
tytutem: edukacja zdrowotna sprowadza si¢ whasciwie do kategorii
seksualizacji dzieci. Przedmiot ten miatby zastapi¢ dotychczas fakul-
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tatywny: wychowanie do zZycia w rodzinie, ktéry wedtug rodzicéw spet-
nia swoja role. Dlatego rodzice zorganizowali 1 grudnia 2024 roku
w Warszawie protest w obronie praw rodzicielskich do wychowania
swoich dzieci zgodnie z ich $wiatopogladem. Art. 48 (1) Konstytugji
RP stwierdza: ,Rodzice maja prawo do wychowania dzieci zgodnie
z wlasnymi przekonaniami. Wychowanie to powinno uwzgledniaé
stopiert dojrzatosci dziecka, a takze wolnos¢ jego sumienia i wyznania
oraz jego przekonania”.

Z kolei w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka w art. 26
(2) czytamy: ,Rodzice maja prawo pierwszeistwa w wyborze rodza-
ju nauczania, ktérym objete beda ich dzieci”, a w Europejskiej Karcie
Praw i Obowigzkdéw Rodzicéw jest zapis: ,Rodzice maja prawo wyboru
takiej drogi edukacji dla swoich dzieci, ktéra jest najblizsza ich prze-
konaniom i warto$ciom uznawanym za najwazniejsze dla rozwoju ich
dzieci. Rodzice maja obowiazek dokonania §wiadomego wyboru drogi
edukacyjnej, jaka ich dzieci powinny zmierza¢. Rodzice majg prawo
wplywaé na polityke o$wiatowa realizowana w szkotach ich dzieci.
Rodzice maja obowiazek osobiscie wlaczad si¢ w zycie szkét ich dzieci
i stanowic istotng cz¢$¢ spotecznosci lokalnej. Rodzice i ich stowarzy-
szenia maja prawo wydawania opinii i przeprowadzania konsultacji
z wladzami odpowiedzialnymi za edukacje¢ na wszystkich poziomach
ich struktur. Rodzice maja obowiazek tworzy¢ demokratyczne, repre-
zentatywne organizacje na wszystkich poziomach. Organizacje te beda
reprezentowaly rodzicéw i ich interesy”.

Kosciét i spoteczeristwo polskie ma takze obowiazek wzywad
odpowiedzialnych politykéw do tego, aby nie deprecjonowac znacze-
nia lekgji religii w szkotach, wreez przeciwnie, zdecydowanie je wspie-
raé. Zwlaszcza rodzice powinni wplywaé na pedagogiczne priorytety
w szkotach i ksztattowanie polityki o$wiatowej. Podejmowanie nie-
zrozumiatych i kontrowersyjnych decyzji przez Ministerstwo Edukacji
Narodowej w sprawie nauczania religii w szkole $wiadczy ewidentnie
o marginalizowaniu tego przedmiotu. Zredukowanie nauczania religii
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do jednej godziny tygodniowo jest pogwalceniem wszelkich uméw,
zwlaszcza konkordatowych. Eaczenie klas mtodszych dzieci ze znacznie
starszymi jest destrukcyjne zaréwno dla tych dzieci, jak i nauczycieli
religii. Wiaze si¢ to faktycznie z utrata jakosci, poniewaz polaczenie
réznych klas oznacza stratg czasu, powoduje trudnosci dyscyplinarne
i wypycha lekeje religii na godziny koncowe. Dlatego nie powinno
dziwi¢ narastajace niezadowolenie spoteczne, przede wszystkim wéréd
nauczycieli religii, ktérym grozi utrata pracy.

Te drastyczne posuniccia Ministerstwa Edukacji Narodowe;j
bez zaproszenia do rozméw przedstawicieli Kosciota katolickiego pro-
wadzi do tego, ze z neutralnoéci $wiatopogladowej paristwa i zasady
tolerancji czyni si¢ wlasng $wiatopogladowa doktryng, ktéra traktu-
je kwestie religijne jako drugorzedne. Tolerancja jest raczej zasada
wspolzycia miedzy $wiatopogladami i religiami, ktére na ostateczne
pytania udzielaja réznych odpowiedzi. Dlatego szkota nie moze ogra-
nicza¢ si¢ do abstrakcyjnego ,nauczania tolerangji”, lecz potrzebuje
lekeji religii, ktéra jednoczesnie uczy szacunku dla os6b o innych wie-
rzeniach, w kontekscie wlasnego wyznania. Tolerancja i szacunek dla
innych przekonan religijnych moga by¢ oczekiwane i praktykowane
przede wszystkim przez kogos, kto sam zna (swoja) religi¢, kto uczy
si¢ i docenia swoja wlasna wiar¢ oraz — odnoszac si¢ do katolickiej
wigkszosci polskiego spoteczenistwa — przyjmuje chrzescijariski obraz
Boga i cztowiceka.

7.6. Kontrowersyjne tematy w szkolnym nauczaniu religii

W spoteczeristwach kulturowo i religijnie pluralistycznych,
a takim zwlaszcza od przystapienia do Unii Europejskiej stopnio-
wo staje si¢ Polska, istniejg rézne, a przez to z natury kontrower-
syjne punkty widzenia, wartoéci i przekonania religijne. Jako wktad
w produktywne i pokojowe wspédtiycie w szkole i spoteczenistwie,
lekcje religii maja na celu stworzenie przestrzeni do nauki i reflek-
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sji, w ktérych uczniowie poprzez odpowiedzialne i uzasadnione for-
mulowanie osadéw osiagaja swoja dojrzalos¢. Takie zrozumienie
oznacza réwniez mozliwo$¢ rozwijania opinii i stanowisk, ktére nie
zawsze s3 zgodne z tymi, jakie na przyklad reprezentuja ich nauczy-
ciele. Punkty widzenia, ktére sa postrzegane jako kontrowersyjne,
nalezy nauczy¢ si¢ akceptowaé i uznawaé w kontekscie celu eduka-
cyjnego, jakim jest zdolno$¢ do pluralizmu. Umiejetnos¢ ucznidéw
radzenia sobie z kontrowersjami mozna osiagna¢ jedynie wtedy, gdy
w ramach lekeji religii réwniez zostanie odzwierciedlona wartos¢
pluralizmu (Tuna, 2021: s. 48). Lekcje religii powinny zatem miedzy
innymi ukierunkowywa¢ uczniéw do samodzielnego i refleksyjnego
podejmowania decyzji, a tym samym do zdolnosci oceny pluralizmu
jako wartosci z poszanowaniem zréznicowan spotecznych, kulturo-
wych i religijnych.

Przedmiot lekgji religii w szkole, jak wynika z obserwacji, obok
nauki o polityce, jest najbardziej dotknigty sporami w spoteczeristwie.
Coraz cz¢sciej debaty spoteczne, na przyklad na tematy, jak migra-
cja, polityka zdrowotna czy interwencje wojskowe, prowadzone sa w
goracej atmosferze. To ma réwniez wplyw ogdlnie na edukacj¢ szkol-
na. Na przyktad w lekcjach religii te tematy sa czgéciowo omawiane
w sposdb explicite, a uczniowie stwarzaja podczas tych zaje¢ atmosfere
napigcia — poprzez konstruktywne pytania lub prowokujace komenta-
rze. Brzemig kontrowersyjnosci ujawnia si¢ zatem w kontekscie tresci
nauczania religii oraz samego przedmiotu, ktéry z pewnoscia nie jest
bezsporny i wymaga ciagle nowych rozwiazan i adekwatnych form
przekazu (np. Girtner, 2015).

Kontrowersyjnosé opisuje jako zasadg, fundament i postawe, jak
kontrowersje — afirmatywnie lub negatywnie — sa postrzegane i trak-
towane. W kontekscie (religijnego) nauczania chodzi o afirmatywna,
»potwierdzajaca” zdolnos¢ uczniéw do produktywnego radzenia sobie
z kontrowersjami i ich znoszenia. Kontrowersje sa epistemiczne, spo-
teczne i/lub polityczne, ale takze subiektywnie uzasadnione, wzajem-
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nie sprzeczne — lub postrzegane jako sprzeczne — punkty widzenia.
W literaturze badawczej mozna znalezé rézne definicje pojecia kon-
trowersyjnosci. Wspdlne dla nich jest to, ze chodzi o przedstawienie
»uzasadnionych” kontrowersji — rozumianych jako przeciwstawne,
wzajemnie niezgodne poglady. Z tego wynika pytanie, kiedy i w ja-
kich warunkach mozna méwi¢ o niezgodnych ze sobg pogladach, per-
spektywach, $wiatopogladach — czyli o kontrowersjach (Tuna, 2021:
s. 49-50).

Aktualno$¢ tego tematu jest réwniez widoczna w tym, ze w ob-
szarze pedagogiki religii i koscielnym coraz czgéciej podejmowane sg
dyskusje. W centrum wysitkéw zwigzanych z pedagogika religii znaj-
duje sig, co nie jest zaskoczeniem, sformutowanie zasady kontrower-
syjnosci, ktéra odpowiada fachowej logice wyznaniowej nauki religii.
Aby wnies¢ wkiad w te dyskursy, w dalszej czgsci przedstawig kon-
cepcyjne podstawy dla takiej zasady oraz jej empiryczne uzasadnienie.
Z tego wynikaja jednoczesnie pewne luki badawcze, ktérymi przyszte
projekty powinny zajaé si¢, aby rozwija¢ tematyke w dyskursie na po-
ziomie fachowosci.

Przyktadowo programy nauczania dla wyznaniowej lekeji re-
ligii w Niemczech nie unikaja kontrowersyjnych tematéw. W trakcie
zajg¢ omawiane s3 pytania problemowe, ktére w kontekscie demokra-
¢ji nie majga jednoznacznych odpowiedzi naukowych lub politycznych
oraz sa traktowane kontrowersyjnie w spoteczenistwie. Jak wida¢ nizej
na grafice (Herbst, 2022: s. 352-369) dla zobrazowania problemu,
przedstawione sa podstawy koncepcyjne potrédjnej kontrowersyjnosci.
Obszary nauczania religii moga by¢ kontrowersyjne z punktu widze-
nia spoleczno-politycznego (GPK), koscielno-politycznego (KPK) i teolo-
gicznego (TK).
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Gesellschafts-

politische
Kontroversen
(GPK)

Theologische

Kontroversen
(TK)

| Kirchen-
politische

Kontroversen
(KPK)

Ogdlnie rzecz ujmujac, w kontekscie spotecznym kontrowersje
wzbudzaja (np. terazniejsza ,migracja‘), polityki koscielnej (np. ,ce-
libat), czy w kontekscie teologicznym (np. ,krytyka religii”). Sa tez
tematy kontrowersyjne, jak ,aborcja” czy ,LGBTIQ”. W odniesieniu
do takich obszaréw tematycznych uznaje si¢, ze sprawdzone sa stan-
dardy dydaktyki politycznej, zaréwno w kontekscie pedagogicznoreli-
gijnym, jak i cz¢$ciowo ze strony koscielnej (np. Hiller/Miinch-Wirtz,
2021: 5. 135-139).

W dyskursie podkresla si¢ szczegblnie tzw. obowigzek kon-
trowersyjnosci. To znaczy, ze kontrowersyjne tematy powinny by¢
nauczane w sposéb otwarty, z réznych perspektyw i w sposéb nie-
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dyrektywny. Trzeba argumentowaé ze wzgledu na relewancje peda-
gogicznoreligijng i waznos$¢ samej zasady kontrowersyjnosci, migdzy
innymi z uwagi na jej dydaktyczng moc orientacyjng (np. radzenie
sobie ze spontanicznymi sytuacjami w nauczaniu lub przygotowanie
ztozonych cykli lekcyjnych) oraz udowodnione wzmocnienie celéw
ksztalcenia religijnego i demokratycznego. Metodyczne podejscie do
kontrowersyjnych tematéw omawianych podczas lekcji religii pole-
ga na umiej¢tnosci uczniéw oceny kwestii religijnych (Muth, 2021:
s. 37) oraz tolerancji poprzez zmiang perspektywy (Pace, 2019: 5. 228).

W pedagogice religii obszaru jgzyka niemieckiego brak jest
projektu, ktdry badatby rolg ,kontrowersyjnosci” w praktyce naucza-
nia. Istnieje wprawdzie wiele badan z innych dziedzin i kontekstéw
krajowych. Jednakze nie mozna ich bezposrednio przenie$¢ na sytua-
cje w zakresie pedagogiki religii, poniewaz tylko nieliczne badania sg
reprezentatywne, a kontrowersyjnos¢ jest uwarunkowana kontekstem
i specyfika danej dziedziny.

Badania wskazuja przynajmniej na kilka potencjalnych trudnosci:

* DPojawia si¢ wyzwanie, ze mato profesjonalni nauczyciele maja
tendencje do traktowania skrajnie ekstremistycznych stano-
wisk na réwni i tym samym je uznaja.

* W nauczaniu mozna zauwazy¢ napiecie, ze nauczyciele religii
z jednej strony chcg zapewni¢ uczniom jak najwigksza swobodg
w dyskusji, a z drugiej strony jako osoby z misjg kanoniczng
Kosciota nie mogg ani nie powinni by¢ w tej dyskusji neutralni.

* Badania pokazuja, ze nauczyciele maja ogromne trudnosci
z nauczaniem kontrowersji. Wydaje sig, ze to wyzwanie moze
dotyczy¢ przede wszystkim nauczycieli religii (Anker/Lippe,
2018). Powody tego to brak przygotowania w zakresie nauk
spotecznych lub obawa przed krytyka/sankcjami ze strony
wspolnot religijnych.
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Wiele dyskurséw naukowych wprawdzie zajmuje si¢ ,,kontro-
wersyjnoscia’ na poziomie teoretycznym, ale rzadko uwzglednia co-
dzienne realia szkoly czy klasy szkolnej. Wedtug Roberta Stradlinga
wyzwanie dla nauczania przedmiotowego, a takze dla nauczycieli, nie
polega na nauczaniu ,,0” epistemicznie uzasadnionych kontrowersji,
rozumianych jako ,nauczanie o” (,to teach about”) tematach, ktére
generujg przeciwstawne, oparte na dowodach poglady, lecz na naucza-
niu, podejmowaniu tematdéw i refleksji nad zagadnieniami, ktére z po-
wodu alternatywnych systemdéw wartosci i $wiatopogladéw prowadza
do przeciwstawnych, spornych wyjasnien i podejs¢, gleboko dzielac
srodowisko szkolne i klas¢ (Stradling, 1984: s. 121).

W nauczaniu religii w spoleczeristwie pluralistycznym nalezy
mie¢ na uwadze rézne formy kontrowersyjnosci oraz kontrowersji
i mozliwe strategie radzenia sobie z nimi w praktyce nauczycieli oraz
w teorii. Trzeba jednak przy tym wyraznie zaznaczy¢, ze kontro-
wersyjno$¢ w kontekscie nauczania religii lub edukacji nie powinna
ogranicza¢ si¢ do jedynie przedstawiania uczniom réznych (kontro-
wersyjnych) perspektyw i w kazdym przypadku oferowania lub opra-
cowywania rozwigzari konsensualnych — nawet jesli zaréwno ucznio-
wie, jak i nauczyciele majg takie oczekiwania. Istota podejscia do tego
problemu polega na tym, ze jest to nauczanie, uczenie si¢, przyswaja-
nie, ¢wiczenie i przyzwyczajanie si¢ do kontrowersyjnosci w celu zno-
szenia sprzecznosci i innych perspektyw, uswiadamianie sobie wlasnej
subiektywnosci/perspektywicznosci oraz przeksztatcanie jedynie opi-
nii i (przed-)sadéw najpierw w ,niewiedz¢”, a nastgpnie w uzasadnio-
ne osady (Tuna, 2021: s. 56).

Ze wzgledu na czynniki specyficzne dla danego obszaru i kon-
tekstu, ktdre nalezy wzia¢ pod uwagg przy omawianiu tematéw kon-
trowersyjnych, takie badania powinny by¢ przeprowadzane réwniez
na gruncie polskim nauczania religii. Mozna to powiaza¢ z réznymi
badaniami z zakresu pedagogiki religii na temat ,,pozycji nauczycieli
religii”. Jako dalszy krok mozna tu wskaza¢ program badawczy Su-
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biektywnych Teorii (Kindermann, 2017), w ramach ktérego szczegél-
nie nauczyciele i ich przekonania moga by¢ badane pod wzgledem
jako$ciowym. Mozna by potaczy¢ w tym przypadku wywiady i dysku-
sje grupowe (Burkard, 2021; Lehner-Hartmann, 2014: s. 267-280).
Zapewne badania tego typu wypelnityby luki w tym zakresie i jedno-
cze$nie wplynely na efektywno$é przedmiotu lekgji religii.

7.7. Lekcja religii w szkole wobec zagrozen

W Polsce nasilajg si¢ opinie, zwlaszcza w kregach liberalno-
-lewicowych, jak zaznaczalem wyzej, aby lekeje religii w szkole mak-
symalnie zmarginalizowa¢, a wlasciwie to ja catkowicie usuna¢ z ka-
nonu przedmiotéw szkolnych. Takie glosy zapewne zawsze beda si¢ w
przestrzeni publicznej pojawia¢, ale od dojrzatosci spoteczeristwa oby-
watelskiego bedzie zalezato, czy wladza paristwowa na takie posunie-
cia otrzyma przyzwolenie. Uwazam, ze nie powinno by¢ zgody wick-
szo$ci katolickich rodzicéw spoteczeristwa polskiego, na ingerowanie
w prawa rodzicielskie w obszarze wychowywania i edukagji religijnej
ich dzieci, co w oczywisty sposéb wynika z przywoltywanych zapiséw
konstytucyjnych i konkordatowych.

Warto uwzgledni¢ w powyzszym kontekscie cenne przemysle-
nia uznanego pedagoga na gruncie polskim Bogustawa Sliwerskiego,
ktéry stusznie zauwaza, ze caly system edukacyjny kolejnych rzadéw
po 1989 roku obarczony jest duzg doza krytycyzmu i potrzebg de-
maskacji polityki oswiatowej w Polsce. W jego ocenie wspélczesne
wiadze tamig demokratyczne reguly praworzadnosci, co sprawia, ze
z edukacji czynia jeszcze jedno pole politycznych rozgrywek i ekspe-
rymentéw (Sliwerski, 2015). Podzieli¢ nalezy w pelni tez i inng wy-
powiedz Sliwerskiego, ze ,reformy edukacji w Polsce s nieszczgéciem
dla polskiej szkoly, poniewaz kazdy kolejny minister edukacji patrzy
na nie w sposéb ideologiczny. W ten sposéb odbijamy si¢ od $ciany
do $ciany. Wida¢ to np. po listach lektur, ktére konstruowane sg whas-
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nie przez ideologiczne okulary” (https://www.impulsoficyna.com.pl/
blog/zapraszamy-z-prof-boguslawem-sliwerskim-b296.html). 1 jesz-
cze inna mysl Sliwerskiego zaczerpnieta ze wstepu do jego ksiazki pt.
Szkolne rewolucje, ze ,edukacja przebiega w czg$ciowo toksycznych dla
dzieci, mlodziezy i nauczycieli warunkach szkolnych. Rozwdj filozofii
krytycznej i geografii humanistycznej uwrazliwia nas na zjawiska, ktd-
re zwigzane s3 z miejscem i przestrzenia uczenia si¢ mtodych pokolent”
(Sliwerski, 2024).

Zamiast tych bezproduktywnych dyskusji w kregach politycz-
nych, zaréwno Kosciét katolicki i inne wspdlnoty wyznaniowe po-
winny przy wsparciu rodzicédw zatroszczy¢ si¢ o przysztos¢ lekcji religii
i konieczne zmiany w projektowaniu zadan i celéw, zgodnie z du-
chem czasu. Duch religijny, méwiac przystowiowo, nie ,wyparowat”
z polskiego spoleczenstwa, ale w postmodernistycznym spoteczeristwie
zmienilo si¢ i to bardzo funkcjonowanie religii. Tego swiadomo$¢ ma
réwniez Kosciét. Edukacja religijna nie polega na prozelityzmie lub
ksztalceniu dzieci, aby staly si¢ ,,poboznymi wierzacymi”. W dzisiej-
szych czasach chodzi bardziej o zrozumienie i doswiadczanie religii,
a nastgpnie ksztaltowanie opinii na ich temat bez nietolerancji wobec
ludzi innych wyznar.

Poglad o nietraktowaniu lekgji religii wytacznie jako przekazu
wiedzy jest z pewnoscia stuszny — w przeciwnym razie cel paristwa po-
legajacy na zapewnieniu spoteczeristwu fundamentéw, ktérych samo
pafistwo nie moze i nie powinno kfa$¢, nie zostalby zrealizowany.
Lekeja religii nie moze by¢ profilowana ani w strong orientacji reli-
gioznawczej, ani kaznodziejskiej, a takie podejscie potencjalnie zawsze
jej zagraza. Nauczyciel religii ma za zadanie nauczaé wiary z osobistej
perspektywy cztonka wspélnoty religijnej. Wartosci i postawy, takie
jak: tolerancja, wolno$¢, odpowiedzialno$¢, samostanowienie, empa-
tia i zaangazowanie spofeczne powinny by¢ cz¢scia nauczania religii.
Nadal jednak niefatwo jest te aspekty religijno-edukacyjne w petni

zrealizowaé.
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Pierwszym zadaniem nauczyciela religii jest przedstawienie na-
uczania Kosciofa katolickiego w sposéb, jak najbardziej autentyczny
i to nie w sensie osobistej autentycznosci (takie zagrozenie moze mieé
miejsce), ale w sensie autentycznosci koscielnej. Dla wielu ksi¢zy ucza-
cych w szkole, teologdw i $wieckich nauczycieli religii trudnym za-
daniem pozostaje przede wszystkim zidentyfikowanie autentycznego
nauczania Ko$ciota. Krytyczne spory sg znacznie fatwiejsze do znale-
zienia niz neutralna prezentacja tego, co jest krytykowane.

Wiedza ta nie moze by¢ najpierw nauczana, a nastgpnie prze-
myslana — zadaniem nauczyciela religii jest raczej przedstawienie tego,
co katolickie, w spos6b zrozumialy i wiarygodny. Krytyczna dyskusja,
analiza, adaptacja lub odrzucenie moga mie¢ miejsce tylko wtedy, gdy
zrozumiemy, czym wiasciwie jest katolicyzm — jest to wymég dla na-
uczyciela religii w okresie poprzedzajacym przygotowanie danej lek-
cji. Oprécz nauczania, zadaniem nauczyciela religii jest stymulowanie
dyskusji i stawianie pytan, wplatanie mozliwych odpowiedzi ze strony
Ko$ciota — oraz zainteresowanie uczniéw dalszymi przemysleniami
i pytaniami. Podczas nauczania religii (przez zwiazanego wyznanio-
wo nauczyciela religii) i préby przeniknigcia jej ze zrozumieniem, ma
miejsce tak zwane ,,szkolno-pedagogiczne wychowanie”.

Zadaniem nauczyciela religii nie jest bezposrednie przeka-
zywanie uczniom wartosci, postaw i osobistych stanowisk — czy to
w celu przekonania ich do przyjecia nauki Kosciota, czy tez znieche-
cenia ich do tego. Jest to jedynie kwestia przekazania niezb¢dnych
narzedzi do rozwijania wlasnego stanowiska w dialogu z nauczaniem
Kosciota. Nalezy jednak pamigta¢, ze uczniowie uczg si¢ tych narzedzi
nie tylko na lekcjach religii, ani nawet nie tylko w szkole. Wazne jest,
aby uczniowie odnosili to, czego si¢ nauczyli, do wlasnego $wiata do-
swiadczen. Réwnie konieczne jest jednak krytyczne przeanalizowanie
wlasnego §wiata doswiadczen w $wietle przedmiotu. Do$wiadczenia,
zwlaszcza o charakeerze religijnym, nigdy nie s3 samodzielne.
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Na przyktad: nie powinniSmy najpierw konceptualizowad
»medytacji” jako oddzielnej serii lekgji religii, a nastgpnie méwi¢
o modlitwie chrzescijafiskiej w oderwaniu od tego. Zamiast tego, po-
znawanie modlitwy chrzescijariskiej (w szczegblnosci ,kontemplacji”
jako formy modlitwy) obejmuje réwniez praktyczne podejscie do
medytacji, ktére powinno by¢ analizowane i interpretowane wlasnie
w odniesieniu do modlitwy chrzescijaniskiej.

Albo inny przyklad: ¢wiczenia zaufania i dziatania w grupie
(w parku linowym) maja duchowy sens tylko wtedy, gdy zostaty wczes-
niej zrozumiane jako podstawowe postawy teologiczne (na przyklad w
relacji migdzy Bogiem Ojcem a Jezusem Chrystusem). Bez znajomosci
kryteriéw wiarygodnosci, zwykte doswiadczenia zaufania s zwodnicze
i niebezpieczne.

Zauwazytem, biorac udziat w dyskusjach ze studentami
i z wieloma nauczycielami religii, Ze maja problem z twierdzeniem,
czy sa autentyczni, gdy maja przekazywad katolickie poglady, z ktd-
rymi sami maja trudnosci. To napigcie nie ogranicza si¢ wylacznie do
przedmiotu lekji religii. Réwniez na lekcjach historii wazne jest, aby
najpierw autentycznie przedstawi¢ historycznie umiejscowiony poglad
i zrozumieé go z perspektywy tamtych czaséw. Nauczania lekeji religii
dotyczy to — nie tylko ze wzgledu na przekonania religijne nauczaja-
cego, ale takze ze wzgledu na sama uczciwo$¢ zawodowa. Przedstawie-
nie doktryny i jej zrozumienie jest pierwszym, niezbednym krokiem
— opracowanie stanowiska na jej temat jest drugim krokiem, ktéry
powinien by¢ wyraznie oddzielony od pierwszego.

Jesli nauczyciel religii stara si¢ przedstawi¢ stanowisko Koscio-
ta w mozliwie niezaktécony sposéb i zrozumie¢ je z katolickiej per-
spektywy, jest zardwno wzorem i nauczycielem dla uczniéw. Osobisty
kryzys przekonan nauczycieli religii, ktérzy nie rozumiejg juz wilasnej
wiary jako ,wiary Ko$ciota”, co ma miejsce od dtuzszego czasu na Za-
chodzie, niech bedzie przestrogg dla sytuacji Kosciota w Polsce. Tam
czasami rodzice oczekuja, aby nie ,indoktrynowa¢ dzieci w katolicy-
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zmie” (przy czym kazde przedstawienie wiary jest juz interpretowa-
ne jako indoktrynacja). Czasami i dyrekcja interweniuje z obawy, ze
prezentacja katolickich przekonan moze zaszkodzi¢ reputacji szkoly
i sprawia¢ wrazenie zbyt konserwatywnej. Czasami rozumienie wiary
jest juz przekazywane podczas ksztalcenia nauczycieli religii, co stawia
wszelkie jednoznaczne sformulowania prawd religijnych pod ogél-
nym podejrzeniem ,Sredniowiecznego rozumienia prawdy”. Pozadana
réwnowaga miedzy ,przekazywaniem doswiadczeri pedagogicznoreli-
gijnych” a ,informowaniem o wierze katolickiej” jest i pozostaje nie-
stabilna i zagrozona.

Zagrozeniem dla autentycznosci lekgji religii jest pozbawianie
jej pierwszoplanowych i tym samym podstawowych tresci teologicz-
nych, przez co moze dochodzi¢ do wybiérczego traktowania tema-
tow i skupiania si¢ nauczyciela religii na wlasnych pogladach. Takie
podejscie do przekazu tresci religijnych jest w sensie moralnym ewi-
dentnym naduzyciem. Wartosci, ktére dana osoba nazywa wtasnymi,
przywlaszcza i zamienia w wytyczne do dziatania, nie moga by¢ czedcia
tresci lekgji religii.

Prawo do edukadji religijnej w szkotach paristwowych jest wy-
sokim standardem. Jako Kosciét nie spetniamy go, jesli lekcja religii
koncentruje si¢ na nauczaniu kluczowych umiejetnosci pedagogicz-
nych, a takze uwazamy, ze jest ona jedynym przedmiotem, ktéry jest
w stanie to zrealizowaé. Wazniejsze jest umieszczenie przekazu dok-
tryny katolickiej (nawet w kontrowersyjnych tematach) w centrum
nauczania. Szczegdlnym wyzwaniem dla nauczycieli religii jest uczy-
nienie wewngtrznego uzasadnienia doktryny katolickiej przejrzystym,
poniewaz sami sa cztonkami tej wspSlnoty wiary. Nauczanie takie roz-
wija si¢ dzigki autentycznemu wewngtrznemu spojrzeniu nauczyciela
religii. Oczywiste powinno by¢ tez to, ze krytyka i osobisty dystans
do poszczegblnych punktéw doktryny moga by¢ réwniez wyrazone
w poglebieniu tematu.
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Produktywne nauczanie religii, ma miejsce wilasnie wtedy,
gdy uczniowie zmagaja si¢ ze stanowiskami, ktére sa dla nich bardzo
obce i starajg si¢ je zrozumie¢. Chodzi zatem o promowanie rozwoju
w kierunku wlasnej pozycji w wolnosci, odpowiedzialnosci za siebie
i godnosci. Wobec powyzszych przemyslen nalezy tez wskaza¢ na re-
lewantny aspekt w nauczaniu religii, jakim jest zadanie kategoryzacji
wymiaru pedagogicznego z perspektywy szkoty, ktéry mozna tatwo
rozwiazaé, jesli spojrzymy nie tylko na lekgje religii, ale i na naucza-
nie innych przedmiotéw, ktére przeciez nie ogranicza si¢ do zwyktego
przekazywania wiedzy. Ani nauczanie religii, ani innych przedmiotéw
humanistycznych (a takze nauczanie jezykéw obcych, a nawet nauk
przyrodniczych) nie ogranicza si¢ do dokumentalnej prezentacji wie-
dzy. Pytania, watpliwosci i prakeyka zyciowa uczniéw musza mieé
do powiedzenia tyle samo, co doktryna wiary i krytyczne dociekanie.
Korzystanie z doswiadczent innych przedmiotéw, zwlaszcza historii,
moze wspomagaé proces nauczania religii, ale nie mozna lekcji religii
odmawia¢ szczegélnej roli w tym zakresie.

Jesli przyjrzymy si¢ zjawisku , religii” i uznamy, ze jej konkret-
nym przejawem w naszej kulturze europejskiej jest chrzescijadstwo,
a takze jesli wezmie si¢ pod uwagg zadania szkoly, to istnieja trzy linie
argumentacyjne uzasadniajace lekcje religii w szkotach: kulturowo-hi-
storyczna, antropologiczna i spoleczna. Zgodnie z tym, w szkole musza
by¢ lekeje religii, poniewaz powinny one zapoznawa¢ mtodych ludzi
z tradycjami duchowymi, ktére uksztattowaly nasza sytuacje kulturo-
w3, oraz dlatego, iz chrzeécijaristwo w swoich wyznaniach jest jedng
z naszych formacyjnych tradycji duchowych. Kazda z tych trzech linii
argumentacji ma swojg specyficzng wagg. Kiedy sa ze sobg powiazane,
rezultatem jest konieczno$¢ nauczania religii w szkotach publicznych.
Opierajac si¢ na tych trzech niezbgdnych celach szkét, mozna stwier-
dzi¢, ze s3 one osiagalne przede wszystkim za pomoca lekeji religii. Bez
niej cate obszary tych celéw w zakresie rozumienia i interpretowania
$wiata, odnajdywania sensu i tozsamosci, zdolnosci krytycznych i oso-
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bistej odpowiedzialnosci pozostaja niespetnione. Szkota potrzebuje za-
tem lekgji religii, aby méc da¢ uczniom to, co chce im daé. Wymagaja
tego niewatpliwie cele pedagogiczne (Volz, 1976: s. 113-122).

Aby specyficzny charakeer lekgji religii zostat zachowany, bar-
dzo waznym kryterium s3 zadania i cele teologiczne do zrealizowania.
Tak rozumiane nauczanie religii znajduje si¢ na przecieciu uzasadnien
pedagogicznych i teologicznych, misji szkoly publicznej i misji Kos-
ciola. Ze wzgledu na zbieznos¢ tych motywéw taka koncepcja lekeji
religii powinna by¢ wspomagana zaréwno ze strony wladz oswiato-
wych, jak i koscielnych zgodnie z ich kompetencjami.

Czy lekcja religii nie jest jedynym przedmiotem, w ramach
ktérego uczniowie moga pogltebia¢ wlasng wiedzg i decydowad o so-
bie? Zadna lekcja etyki nie zastapi nauki o réznicach w spoleczeristwie,
spotkaniach kulturowych i konfliktach, a te zjawiska sa czgécia naszej
historii. Lekcje etyki wykorzystujg fakty i liczby, aby wyjasni¢ ucz-
niom, ze istnienie czlowieka jest przemijajace i ze po $mierci nie ma
juz nic. Ludzie, ktérzy sa nieco wrazliwi na ten fakt, opowiadaja si¢
zatem za lekeja religii, aby ztagodzi¢ swoj Iek przed kryzysem egzysten-
c¢jalnym. Nie jest to jednak wystarczajaca motywacja, aby kierowad si¢
tylko takimi pobudkami przy wyborze przedmiotu lekgji religii.

Wazne jest to, ze szkoly ponosza odpowiedzialno$¢ wychowaw-
cz3. Uczniowie stykajac si¢ z réznymi religiami, majg szans¢ zapoznad
si¢ z ich trescig przede wszystkim na lekcjach religii, majg prawo zaj-
mowac¢ si¢ kwestiami wiary, wyznania i sumienia, takze w klasie. Po-
winni krytycznie przyglada¢ si¢ religiom, aby méc ocenia¢ dziatania.
Lekeja religii zajmuje si¢ pytaniami o sens istnienia i uczniowie maja
prawo oczekiwaé adekwatnych odpowiedzi, co jest wazne dla procesu
samopoznania. Odkrywanie siebie to istotny proces, przez ktéry prze-
chodzi kazdy cztowiek. Jednak niektdrzy ludzie w miedzyczasie tracy
z oczu wlasne potrzeby i cele. Nowy etap w zyciu, zrzadzenie losu
lub przyttoczenie codzienno$cig czgsto sprawiaja, ze zastanawiamy
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si¢: kim tak naprawdg jestem? Czy zyje zyciem, jakiego pragne? I czy
w ogdle jestem szczedliwy?

Pytania egzystencjalne w ramach nauczania religii naleza do
priorytetowych, poniewaz dotycza poszukiwania sensu zycia. Zwlasz-
cza mlodziez jest na takim etapie dojrzatosci osobowej, dla ktérej od-
krywanie sensu zycia wigze si¢ z ciaglo$cia autorefleksji i samopoznania.
Wewngtrzny dialog z samym soba ma ogromne znaczenie dla wzrostu
duchowego, aby znalez¢ spetnienie w zyciu. Ciagly rozwdj osobisty
jest niezbedny do satysfakcjonujacej egzystencji. Réwniez przyjazne
relacje migdzy uczniami i nauczycielami religii wptywaja znaczaco na
atmosfer¢ w $rodowisku szkolnym. Lekgja religii moze niewatpliwie
poméc w znalezieniu wyzszego celu lub misji w zyciu uczniéw, aby
mogli oni odkry¢ swoje miejsce w $wiecie. Istotnym aspektem jest
takze wdzigczno$¢ okazywana sobie nawzajem w odnajdywaniu sensu
i pokonywaniu wszelkich trudnosci i przeszkéd w codziennym zyciu.

Rozpoznawanie zagrozen i pokonywanie wyzwari zwiazanych
z nauczaniem religii w szkole, zwlaszcza w kontekscie zmieniajacych si¢
ustawicznie uwarunkowan spoteczno-kulturowych oraz poglebiajacych
si¢ proceséw laicyzacyjnych w spoteczedistwie polskim, powinno by¢
traktowane bardzo powaznie przez wszystkie podmioty edukacyjne.
Nauczyciele religii nie powinni si¢ zniechgcag, jesli nie moga znalez¢
ad hoc prostej odpowiedzi na wyzej przytaczane pytania — oznacza to
tylko, ze nalezy kontynuowa¢ poszukiwania i ze nasza podréz religijno-
-edukacyjna jest daleka od zakonczenia. Ostatecznie chodzi przeciez
o to, by dzieciom i mlodziezy uczgszczanie na lekgje religii sprawiato
satystakcje z zycia przepelnionego mitoscig i radoscia ewangeliczna.

7.8. Konkluzje

Trudno jest o jakas recept¢ na natychmiastowe uzdrowienie
obecnego stanu kryzysowego, w jakim znajduje si¢ nauczanie religii
w szkole i katecheza koscielna. Warto jednak w przysztosci zwréci¢
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przede wszystkim uwage na zagadnienia zwigzane z dydaktyka reli-
gii, teologia systematyczng i refleksja pedagogicznoreligijna, ktére to
obszary moga mie¢ istotne znaczenie dla opracowania nowoczesne-
go modelu nauczania religii, trafiajacego bardziej do wspdlczesnego
cztowieka. Szkolna lekcja religii jest w pierwszym rzedzie miejscem
umozliwiajacym wieloletnie spotkanie nauczyciela religii i ucznia. Po-
nadto jest rowniez nie tylko wspélnota nauczania — uczenia sig, ale
i czgécia wychowania religijnego (Labendowicz, 2007: s. 444-440).
Nalezy wyjs¢ z zalozenia, ze wigkszosci nauczycieli religii zalezy nie
tylko na formalnym przekazie tresci religijnych, ale takie na party-
cypacji w zyciu uczniéw. Chodzi o rozwigzywanie trudnych sytua-
¢ji zyciowych uczniéw, o role, jaka nauczyciele religii odgrywaja, czy
mogg odgrywaé w mediacjach migdzy rodzicami i nauczycielami,
w sytuacjach zagrozenia, w momentach agresji i lgku, w osobistych
sytuacjach konfliktowych uczniéw i w sytuacjach zwiazanych z zyciem
srodowiska szkolnego.

Warto zwréci¢ uwagg i na to, ze lekeja religii moze przyczyniad
si¢ réwniez do spotkad z innymi, stwarzaé mozliwosci kontaktéw,
ktére w rzeczywistosci moga prowadzi¢ do glebszych relagji interper-
sonalnych (Schmitt, 1989: s. 856-863). Szukajac inspiracji do stwo-
rzenia kultury dialogu edukacyjnego, jak podkresla Kazimiera Waw-
rzynéw, bardzo inspirujaca jest filozoficzna i teologiczna antropologia
Edith Stein, ktéra stanowi podstawg pracy edukacyjnej. Jej koncepcja
empatii, ,,stawianie si¢ w sytuacji innych”, otwiera szeroki wachlarz
mozliwosci budowania prawdziwych relacji migdzyludzkich opartych
na godnosci cztowieka, dla ktérego Bég jest zrédlem dialogu. Swiqta
Teresa Benedykta od Krzyza wskazuje $wiatto na edukacyjnej drodze,
ktéra jest refleksja naukowa i osobiste $wiadectwo zycia (Wawrzynéw,
2019: s. 2019-230).

Jesli chodzi o odpowiedZ na pytanie dotyczace poziomu na-
uczania religii, to nie ulega watpliwosci, ze wymaga ono komplek-
sowego spojrzenia. Sadze, ze kwestia osoby nauczyciela religii jest tu
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pierwszoplanowa i warto zada¢ pytanie: co to znaczy by¢ dobrym na-
uczycielem religii? Obszar zycia i nauki, jakim jest szkola, stanowi dla
nauczyciela religii Zrédlo osobistych wyzwan i duchowych poszuki-
wan. W szkole postrzegany jest on bardzo czgsto jako przedstawiciel
Kosciota, dlatego tez obarcza si¢ go niejednokrotnie odpowiedzialnos-
cig za wszystkie deficyty. Aby znosi¢ te napigcia i réwnoczesnie spra-
wowac stuzbe na rzecz przekazu wiary, nie wystarcza w tym wzgledzie
tylko wiadomosci merytoryczne. Nalezaloby réwniez przeanalizowaé
praktyczng strong doksztalcania nauczycieli religii. Nie chodzi tu jedy-
nie o wymiar merytoryczny, ale umiej¢tno$¢ dostrzegania przez nich
probleméw jakosci szkoly i jakosci lekeji religii. Tresci teologiczne
i dydaktyczne powinny si¢ tak taczy¢ z osobowoscia nauczyciela religii,
aby miat on $wiadomo$¢ przyswajania nie tylko wiedzy fachowej, ale
i tej, ktéra bedzie dla niego przydatna w realizacji jego powotania za-
wodowego (Wagner, 2001: s. 75-91). Na jako$¢ nauczania lekeji religii
moze mie¢ wplyw takze w sposéb znaczacy perspektywa dydaktyczna,
religijna i caly religijny proces ksztalcenia (Mette, 2007: s. 124-127).
Dydaktyka religii jako dyscyplina naukowa musi uwzglednia¢ nowe
odkrycia, reagowa¢ na nowy rozwdj i zadawaé sobie pytanie, jak
w zmieniajacym si¢ $wiecie mozna konstruowacé i legitymizowaé na-
uczanie religii. Istotne jest postrzeganie religii w przestrzeni publicz-
nej, aby méc poszukiwaé duchowych podstaw zycia, integrowaé mto-
dych ludzi o réznorodnym pochodzeniu w spoleczenistwie, pomaga¢
uczniom rozwiazywaé ich kryzysy egzystencjalne, motywowa¢ ich do
dialogu ekumenicznego i interreligijnego (Hilger, Leimgruber, Zie-
bertz, 2001: s. 13-14).

Jerzy Bagrowicz stusznie podkresla, ze ,w coraz bardziej
pluralistycznym $wiecie dialog staje si¢ podstawowym narzedziem
poszukiwania wiasciwego ksztattu zycia spolecznego oraz prawdy
o cztowieku”. Wspélczesny cztowiek odczuwa coraz bardziej potrze-
be bezposredniego kontaktu z innymi ludZmi, poniewaz do$wiadcza
on psychicznego wyobcowania w wyniku gwattownej industrializacji
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i urbanizacji, co prowadzi do syndromu samotnosci w ttumie. Proces
ten powoduje coraz wigksza polaryzacje spoleczeristw pod wzgledem
ideologicznym, spolecznym i politycznym; ludzie zyja w réznych gru-
pach spotecznych, ktére nie sg jednak wspélnotami. Czlowiek, ktdry
jest samotny i anonimowy w tlumie, tgskni za autentycznymi kontak-
tami. Pomyst, ze mozna dialogowa¢ z réznymi aspektami cywilizacyj-
nymi, daje uczniom szansg¢ opracowa¢ wlasne, wyjatkowe zasady zycia
w tolerancji. Tolerancja w dyskus;ji jest szczeg6lnie wazna dla uczniéw,
gdy konfrontuja si¢ z ré6znymi zjawiskami kulturowymi. Zrozumienie
i odkrycie wartosci kulturowych jest wazniejsze w nauczaniu skon-
centrowanym na kulturze niz opisanie tych réznych zjawisk. Szcze-
gblnie wazny jest tu dialog migdzy réznymi $wiatowymi religiami
i wyznaniami. Jest to mozliwe i skuteczniejsze w naszej epoce, przede
wszystkim dlatego, ze ludzko$¢, doswiadczona wojnami i nienawiscia
z powodéw religijnych, szuka modus vivendi poprzez dialog. Potrzeba
dialogu i liczne wysitki ekumeniczne w tym zakresie maja ogromne
znaczenie. W dzisiejszych czasach tolerancja jest postrzegana jako po-
taczenie dwéch perspektyw: dialogicznej i ekumenicznej. Polega ona
nie na zwalczaniu tych, ktérzy maja inne poglady i wyznaja inng reli-
gie, ale na milosci, ktéra przejawia si¢ w tworczej wspétpracy z nimi
i $wiadczeniu im dobra w strukturach narodu, padstwa czy Kosciota
(Bagrowicz, 2007: s. 848-851). To sa tylko niektére z wyzwan dla
nauczania religii w szkole i wychowania religijnego w ogéle.

Uwazam, ze wskazane byloby odkrycie na nowo sensu i zna-
czenia ciagle aktualnej dydaktyki korelacyjnej (Keryks, 111/2004/2).
Dobrze si¢ dzieje, ze mlode pokolenie pedagogéw religii w obszarze
jezyka niemieckiego uczestniczy w dyskursie naukowym i podejmu-
je konstruktywna dyskusj¢ z dydaktyka korelacyjna, stawiajac nowe
akcenty w refleksji pedagogicznoreligijnej. Taki dyskurs naukowy
powinien by¢ podejmowany i na gruncie polskim (Rogowski, 2010:

s.269-277; 2011: 5. 196-199).
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Nawet poglebiona analiza jedynie niektérych probleméw bez
uwzglednienia calosci zycia chrzescijaniskiego, nie moze zaowocowaé
w rezultacie dojrzala postawa wiary. Model korelacyjny moze wnies¢
istotny wklad w rozwéj mysli pedagogicznoreligijnej poprzez podkre-
Slanie w szczegdlny sposéb zaleznosci ludzkiej egzystencji i chrzescijani-
skiej tradycji. Poza wszelka watpliwoscia mozna stwierdzié, ze dydak-
tyka korelacyjna umozliwita wiele metodycznych dzialan. Takie linie
badawcze, jak: dydaktyka symboli, nauczanie religii a jezyk (jezykowo
wrazliwa lekcja religii), feministyczna pedagogika religii, nauczanie
otwarte (zdolno$¢ przyjmowania nowych impulséw dydaktycznych
wobec zmieniajacych si¢ zadan szkoty i nauki religii), otwarcie si¢ pe-
dagogiki religii na Kosciét powszechny i ekumenizm (wychowanie
w duchu ekumenicznym), rozszerzaja spektrum teologicznych i dydak-
tycznych pogladéw w ramach szeroko rozumianego przekazu wiary.

Pedagogika religii jako nauka pedagogiczna i teologiczna za-
razem jest dyscypling o podwdjnej wartosci (Stotwiniska, 2019: s. 94;
2016), ma interdyscyplinarny charakter, swoisto$¢ i wzgledna samo-
dzielnos¢, bez instytucjonalnego podporzadkowania jednej dyscypliny
drugiej. Dlatego, zajmujac si¢ procesami socjalizacji religijnej w ra-
mach réznych podmiotéw edukacyjnych, w interesie pedagogicznore-
ligijnej kairologii lezy inicjowanie i realizacja tych proceséw réwniez
w szkolnym nauczaniu religii (zorientowanych na podmiot i herme-
neutyke do$wiadczenia) oraz ich znaczenie w kontekscie ,,postmoder-
nistycznego” spoleczeristwa.
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Zamiast szukaé powierzchownej satysfakcji i odgrywac rolg przed
innymi, najlepiej jest pozwolic, aby pojawily si¢ pytania, ktdre majg zna-
czenie: kim naprawde jestem, czego szukam, jaki sens cheg nadaé swojemu
gyciu, moim wyborom czgy dziataniom, dlaczego i w jakim celu jestem na
tym Swiecie, jak bede oceniad moje zycie, gdy dobiegnie ono kovica, jakie
znaczenie chciatbym, aby miato wszystko, co przezywam, kim cheg byc
wobec innych, kim jestem przed Bogiem. Te pytania prowadzq mnie do
mojego serca.

(Z Encykliki ,,Dilexit nos” Ojca Swigtego Franciszka o mi-
losci ludzkiej i Bozej Serca Jezusa Chrystusa, nr 8).






Zakoniczenie

Jak zaznaczylem we wstepie, dla szerokiego spektrum rozwa-
zan pedagogicznoreligijnych i analiz w tej monografii, Sobér Waty-
kariski II ze swoim aggiornamento w opublikowanych dokumentach,
miedzy innymi Gaudium et spes stanowi zasadniczy punkt odniesienia
przeprowadzonych badan. Inspirujaca mysl przewodnia dla catosci
tresci niniejszej publikacji zawiera si¢ juz w sformulowaniu pierwsze-
go rozdziatu Sladami Soboru Watykasiskiego — konsekwencje dla teologii
i Kosciota, ktdry jednocze$nie koresponduje z tytulem prezentowanej
pracy. Oceniajac funkcjonowanie lekgji religii w systemie szkolnym
z perspektywy niemal 35 lat w zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach,
Kosciét katolicki w Polsce i inne wspélnoty religijne stoi niewatpliwie
przed nowymi wyzwaniami.

Sobér Watykanski II w swoim nauczaniu odnosi si¢ z jednej
strony do postgpu naukowego z otwartoscig i bardzo duzym uznaniem
— podkreslajac, ze przemiany spoteczno-kulturowe, polityczne i ekono-
miczne w demokratycznym ustroju pafistwowym moga sprzyja¢ rozwo-
jowi spofeczeistwa, ale tez stanowi¢ zagrozenia w réznych obszarach,
majac zwlaszcza na uwadze jego kondycje w sferze moralnej i duchowe;.
Tutaj nalezy zatem kierowa¢ si¢ etycznymi zasadami dobra jednostki,
dobra wspdlnego i warto$ciami uniwersalnymi. Post¢pujace procesy se-
kularyzacyjne w spoleczeristwie polskim, podobne do tych na Zacho-
dzie, stwarzaja powazne zaklopotanie nie tylko dla Kosciota instytucjo-
nalnego, ale takze wszystkich podmiotéw edukacyjnych. Konstytucja
Gaudium et spes méwi o dwéch plaszezyznach kulturowych, o ,,podwoj-
nym porzadku poznania”, wskazujac na kultur¢ nowoczesnej wiedzy,
w ktérej kazda z nauk odnosi si¢ do swoich specyficznych obszaréw
poznawczych i obowigzujacych okreslonych kryteriéw badawczych —
»=autonomicznych”, co znaczy, ze kazda nauka w swoim obszarze stosuje
wlasne metody badad. Drugi za$ porzadek poznania dotyczy kultury
wiedzy zwigzanej z religia i wiarg, i nalezy do obszaru badan, ktérymi
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zajmujy si¢ teologia i jej dyscypliny. Réwniez ta humanistyczna kultu-
ra wiedzy dysponuje wlasnymi metodami badawczymi, aby poznawa¢
i zglebial rzeczywisto$¢ zwiazang z religia czy religiami. Konstytucja
Gaudium et spes (z Yac. Rados¢ i Nadzieja) — stanowiaca obszerny wy-
ktad nauki spolecznej Kosciota, jako jeden z wazniejszych dokumentéw
Soboru Watykariskiego II podkresla, ,jesli stowom «autonomia rzeczy
doczesnych» nadaje si¢ takie znaczenie, ze rzeczy stworzone nie zaleza
od Boga, a cztowiek moze ich uzywaé bez odnoszenia do Boga, to kazdy
uznajacy Boga wyczuwa, jak falszywymi sa tego rodzaju zapatrywania.
Stworzenie bowiem bez Stworzyciela zanika. Zreszta wszyscy wierzacy,
jakakolwiek wyznawaliby religic, zawsze w mowie stworzen styszeli glos
i objawienie Stwércy. Co wigcej, samo stworzenie zapada w mroki przez
zapomnienie o Bogu” (GS nr 30).

Te dwie wspomniane kultury, kultura poszczegélnych nauk
i nowoczesnych technologii oraz kultura wiary, nigdy nie beda sobie
przeciwstawne, poniewaz rzeczy przyrodzone i sprawy wiary maja swo-
je zrédto w tym samym Bogu i sg osadzone w teonomii opartej na teo-
logii stworzenia. Jesli dochodzi do tego, ze wymiar teologii stworzenia
jest lekcewaiony, to cztowiek jest wrecz automatycznie narazony na
akceptacje ateistycznych pogladéw, a ateizm, jak zaznacza Gaudium et
spes, jest jednym z ,najpowazniejszych zjawisk” wspdlczesnego $wiata,
ktéry w zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach spoteczno-kulturowych
positkuje si¢ kontrowersyjng interpretacja nowoczesnego rozumienia
rzeczywistosci $wiata i w konsekwencji prowadzi do nihilizmu.

Wobec powyzszego nalezy podkresli¢, ze wspétczesne zjawisko
ateizmu nie jest niczym nowym i dlatego Sobér podchodzi do nie-
go z teologiczng konsekwencja, aby poddaé go gruntownej analizie
nie z perspektywy epistemologicznej, ale przede wszystkim antropo-
logicznej. Papiez Benedykt XVTI jeszcze jako kardynal zwracat uwagg
na to, aby kwesti¢ ateizmu omawia¢ dogl¢bnie w kontekscie pytania
o cztowieka, poniewaz w $wietle wiary chodzi w nim przede wszystkim
0 jego godno$¢, wolnos¢ i autonomig. Ze wzgledu na to, ze ateizm
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nie jest zjawiskiem jednolitym, Sobdér wymienia rézne jego formy od
agnostycyzmu przez pozytywizm logiczny (wszystko mozna poznaé
w drodze obserwacji), naturalizm, relatywizm, ateistyczny humanizm,
uznawanie transcendencji bezosobowej, indyferentyzm religijny, az po
nowoczesne formy idolatrii polegajacej na tym, ze cztowiek chce zasta-
pi¢ Boga i uczyni¢ $wiat podobnym do siebie.

W Konstytucji Gaudium et spes czytamy: ,Wyrazem ateizm
oznacza si¢ zjawiska rézniace si¢ bardzo migdzy soba. Kiedy bowiem
jedni przecza wyraznie istnieniu Boga, inni uwazaja, ze cztowiek
w ogéle nic pewnego o Nim twierdzi¢ nie moze; a inni znéw zagad-
nienie Boga poddaja badaniu taka metoda, zeby ono wydawato si¢
bez sensu. Wielu, niewtasciwie przekroczywszy granice nauk pozytyw-
nych, usituje albo wszystko ttumaczy¢ tylko droga naukowego pozna-
nia, albo tez przeciwnie, nie przyjmuje istnienia zadnej w ogéle praw-
dy absolutnej. Niektérzy tak bardzo wywyiszaja cztowieka, ze wiara
w Boga staje si¢ jakby bezsilna i wigcej im chodzi, jak si¢ zdaje,
o afirmacj¢ czlowieka anizeli o przeczenie istnieniu Boga. Inni znéw
tak sobie Boga wymyslaja, ze twér ten, odrzucany przez nich, zadng
miarg nie jest Bogiem Ewangelii. Inni nie przyst¢puja nawet do zagad-
niei dotyczacych Boga, poniewaz zdajg si¢ nie odczuwaé niepokoju
religijnego i nie pojmuja, dlaczego mieliby troszczy¢ si¢ o religie” (GS
nr 19).

W kontekscie przeprowadzonych analiz w ramach niniejszej mo-
nografii warto tez zwrdci¢ uwagg, o czym jest wlasnie mowa w Gaudium
et spes, ze ateizm wspdlczesny przedstawiany jest przez jego wyznawcéw
bardzo czgsto w formie usystematyzowanej tak daleko, ze postulat au-
tonomii czfowieka, jego wolnos¢ ma polega¢ na tym, aby byt sam sobie
celem i jedynym sprawca i demiurgiem whasnej historii, ,a to jak mnie-
maja — nie daje si¢ pogodzi¢ z uznaniem Pana, sprawcy i celu wszystkich
rzeczy, lub co najmniej czyni takie twierdzenie zupelnie zbytecznym.
Tej doktrynie sprzyja¢ moze poczucie potegi, jakie daje cztowiekowi
dzisiejszy postgp techniki. Wsrdd form dzisiejszego ateizmu nie nale-
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zy pominag tej, ktéra oczekuje wyzwolenia cztowieka przede wszystkim
droga jego wyzwolenia gospodarczego i spotecznego. Temu wyzwoleniu,
twierdzi, religia z natury swej stoi na przeszkodzie, gdyz budzac nadzieje
cztowieka na przyszle, ztudne zycie, odstrgcza go od budowy paristwa
ziemskiego. Stad zwolennicy tej doktryny, gdy dochodza do rzadéw
w panistwie, gwaltownie zwalczajq religi¢, szerzac ateizm, przy stosowa-
niu, zwlaszcza w wychowaniu mlodziezy, réwniez tych srodkéw nacisku,
ktérymi rozporzadza wladza publiczna” (GS nr 20).

Z podobnym zjawiskiem w ostatnim czasie mamy do czynie-
nia w Polsce. Wspdtpraca miedzy paristwem i Kosciotem w kwestiach
dotyczacych przysztosci lekgji religii jako przedmiotu w systemie
szkolnym pozostawia wiele do zyczenia. Kwestionowanie zasadnosci
religii w $rodowisku szkoty jest nie tylko niezrozumiate, ale ma wy-
dzwick czysto ideologiczny. Nie mozna zapomina¢, ze religia petni
bardzo wazna w spoteczeistwie funkcje, przekazuje interpretacje do-
$wiadczeni zyciowych, historii (poczatek i cel istnienia cztowieka, sens
zycia) oraz natury (stworzenie, porzadek §wiata). Dla ludzi religijnych
religia oferuje mozliwo$¢ zrozumienia $wiata i odnalezienia si¢ w zy-
ciu. W nabozeristwach i modlitwach, przez rézne formy medytacji,
$piew, taniec i wiele innych ceremonii, ludzie wyrazaja swoje religijne
przezycia. Koscioty okreslajg tre$¢ w ramach nauczania wyznaniowego
i maja wplyw na nauczycieli zatrudnianych na zasadach paristwowych.
Nauczyciele religii stusznie oczekujg od instytucji Kosciota i paristwa
wigkszego zaangazowania i wsparcia w zakresie przeprowadzania i za-
pewnienia szkolnych lekeji religii. Z ich punktu widzenia, ponadto,
parafie i ich przedstawiciele oraz oferta praktyk religijnych w zyciu
szkolnym majg ogromne znaczenie. Osobiste zaangazowanie nauczy-
cieli religii jest bardzo wazne, ale nalezy wykluczy¢ taki poglad, ze
przysztos¢ lekeji religii spoczywa wylacznie na ich barkach i zalezy tyl-
ko od ich — zwi¢kszonego wysitku.

Lekeja religii pomaga uczniom ksztattowaé swoja tozsamosé
religijna, bra¢ odpowiedzialno$¢ za swoje zycie, a takze poznawal
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chrzescijaniskie i kulturowe korzenie spoleczefistwa, w ktérym zyja.
Nauczanie religii jest z jednej strony kluczem do odkrywania zasobéw
kultury i poznawania historii, ale stuzy réwniez rozwojowi ducha. Jako
przedmiot szkolny tworzy uczniom przestrzen do poznawania siebie,
a ponadto wiele wnosi do etycznych zasad funkcjonowania panstwa
demokratycznego. Lekcja religii powinna by¢ postrzegana perspekty-
wicznie jako wielka szansa dla dzieci i miodziezy oraz jako znaczaca
oferta edukacyjna w szkotach, poniewaz jej istotny wkiad polega na
ksztaltowaniu orientacji religijnej uczniéw, rozwoju czlowieczenistwa
i zdolnosci do komunikacji miedzyosobowej w pluralistycznym spo-
teczeristwie. Rozwéj osobowosci, wychowanie do zaangazowania spo-
tecznego, zycia w spolecznosci i wychowanie religijne, to relewantne
obszary, ktére obrazuja podstawowe relacje wedlug chrzescijariskiego
obrazu Boga i czlowieka.

Czlowicek jako istota spoteczna nie moze zy¢ i realizowad si¢
bez wspélnoty i bez relacji migdzyludzkich, poniewaz tylko w spo-
tecznosci moze doskonali¢ swoja osobowos¢. Spoteczna natura osoby
ludzkiej sktania si¢ ku zyciu w spotecznosci. , W pojeciu zasady zycia
spolecznego zawiera si¢ nakaz rozumu praktycznego tworzenia wspél-
nych wartoéci jako $rodkéw stuzacych rozwojowi osoby ludzkiej”
(Borutka, 2007: s. 173-177). Cztowiek stworzony na obraz Boga,
obdarzony talentami i zdolnos$ciami, takze stabosciami, jako jedyny
w swoim rodzaju, potrzebuje wsparcia od instytucji Ko$ciota i pan-
stwa (szkota), ktére maja obowiazek i ciazy na nich odpowiedzialnos¢,
aby umozliwi¢ mtodym ludziom rozwijanie ukrytych w nich talentéw
i zdolnosci, aby stali si¢ tym, czym sa z natury. Nalezy jednak wyraznie
odrézni¢ to od tendencji do samodoskonalenia, ktéra czgsto koriczy
si¢ przymusem, a chodzi przeciez o ich integralny rozwéj w wolnosci
danej i zadanej.

Jesli Polska jako kraj Unii Europejskiej staje si¢ pod wplywem
proceséw globalizacyjnych coraz bardziej religijnie i $wiatopogladowo
pluralistycznym spoleczeristwem, to lekcje religii wnosza niezwykle
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cenny wklad, poniewaz w takiej sytuacji mozna rozwigzywaé prob-
lemy tylko wtedy, gdy ma si¢ ugruntowana najpierw wiasna tozsa-
mo$¢ w kwestiach religijnych i $wiatopogladowych — bez ktérej dialog
i tolerancja nie s3 mozliwe. Troska o uksztaltowana tozsamos$¢ dzieci
i mlodziezy w polskim spoteczenstwie staje si¢ wielkim wyzwaniem
naszych czaséw. Trzeba jednak w tym kontekscie podkresli¢, ze praw-
dziwa tozsamo$¢ ksztattuje si¢ w wieloletnim procesie, poniewaz si¢
rozwija i stopniowo dojrzewa. Co wigcej, potrzebuje intelektualnego
i emocjonalnego zmagania si¢ z egzystencjalnymi sytuacjami zycio-
wymi, pytaniami finalnymi dzieci i mlodziezy oraz udzielaniem na
nie adekwatnych odpowiedzi przez nauczycieli religii. Zwrécié uwage
nalezy tez na to, ze w chrzescijariskim rozumieniu edukacj¢ w szkole
poprzedzaja lata wezesnego dziecinstwa socjalizacji religijnej w rodzi-
nie i w przedszkolu. Ten okres w duzym stopniu rzutuje wlasnie na
etap szkolny, na lata studiéw, decyzji odnosnie do zaktadania rodziny,
pracy zawodowej az po okres jej zakonczenia. W kazdej fazie zycia
chodzi o podejmowanie na nowo zadan zwiazanych z szeroko pojeta
edukacja religijng zakorzeniong w chrzescijafiskim wymiarze rozumie-
nia personalistycznej koncepcji czlowieka. Ksztalcenie religijne jest
wigc procesem permanentnym, ktére powinno by¢ z jednej strony
rozwazane jako dar, z drugiej za$ jako ustawiczne zadanie wspierane
poprzez koscielne oferty edukacyjne na réznych etapach stawania sig
chrzescijaninem rozumianym jako proces calego zycia.

Z badan socjologicznoreligijnych wynika, ze jednym z naj-
wigkszych wyzwan dla lekgji religii jest wptyw sekularyzacji, nowo-
czesnej kultury laickiej na jej funkcjonowanie. W procesach tych istot-
ne jest zrozumienie instytucjonalnych i kulturowych transformacji
z jednej kultury do drugiej. Dlatego lekeje religii powinny poruszaé
przede wszystkim podstawowe pytania zwiazane z definiowaniem re-
ligijnosci i religii jako zjawisk funkcjonujacych w zyciu spolecznym,
ktére sa analizowane i wyjasniane z réznych perspektyw i w réznych
kontekstach: egzystencjalnych, psychologiczno — emocjonalnych i kulturo-
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wo — spotecznych. Zaden inny przedmiot nie jest w stanie w szkotach
publicznych zagwarantowaé takiego pakietu tresci przekazu dotycza-
cego religii i $wiata warto$ci uniwersalnych jak lekcja religii. Episkopat
polski powinien zatem postulowaé wyniesienie lekgji religii do rangi
przedmiotu obowiazkowego.

Juz w 1990 roku zabieratem glos, aby Kosciét wystapit zde-
cydowanie o obligatoryjnos¢ lekeji religii i zréwnanie jej w randze
z innymi przedmiotami. Zapewne byloby to z korzyscia dla uczniéw,
szkoly i spoleczenistwa. Niestety negatywne nastgpstwa zawartego
wowczas kompromisu rzutujg do dzisiaj na sytuacje, w jakiej znajduje
si¢ przedmiot lekgji religii w przestrzeni szkolnej. Nie mozna tez oczy-
wiscie bezposrednio stwierdzi¢, ze obowiazkowy wymiar przedmiotu
lekgji religii bytby panaceum na wszystkie problemy, z ktérymi Kos-
ciét boryka si¢ obecnie i przychodzi mu z nimi si¢ zmierzy¢. Docieraja
do mnie informacje, ze w Niemczech przykladowo w ostatnim cza-
sie rezygnuje si¢ w niektérych szkotach z organizowania lekdji religii,
poniewaz z powodu odmeldowywania si¢ dzieci i mtodziezy z tychze
zajeé, brakuje odpowiedniej liczby uczniéw na stworzenie grupy. Na-
uczyciele religii z tego powodu podejmuja studium przygotowawcze,
aby przyktadowo w ramach swoich kompetencji prowadzi¢ zajecia
z etyki czy filozofii. Na takie przypadki mozna wskaza¢ juz miedzy in-
nymi w landzie zwiazkowym Pétnocnej Westfalii. Przyktad ten moze
by¢ ostrzezeniem w kontekscie toczacych si¢ dyskusji o przysztos¢
przedmiotu lekgji religii w polskich uwarunkowaniach spoteczno-kul-
turowych i politycznych.

Nie ma watpliwosci, ze Koscidét w modernizujacym si¢ polskim
spoleczeristwie musi na nowo zdefiniowa¢ swoje stanowisko zaréwno
wobec instytucji zycia publicznego, jak i w odniesieniu do poszcze-
gblnych grup spotecznych. Oczywiscie, najpierw pojawia si¢ wazne
pytanie, czy Kosciél jest w stanie zaangazowac si¢ w te wszystkie trud-
ne problemy, ktdre niesie ze sobg nieustannie zmieniajacy si¢ $wiat.
A po drugie, wiele zalezy od tego, jak Kosciét w Polsce zareaguje na
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wyzwania proceséw modernizacji spotecznej polegajacej na catkowitej
zmianie mentalnosci cztowicka, a w konsekwencji na transformacji
tradycyjnego spoleczeistwa w kierunku spoleczeristwa nowoczesne-
go i zarazem $wieckiego. Na przysztos¢ religii i Kosciota wplyw moga
mie¢ nie tylko sity sekularyzacyjne, ale takze jakos¢ adekwatnych form
ewangelizacji — nie w konfrontacji z kultura postmodernistyczna, lecz
w dialogu z nia, przy zachowaniu chrzescijariskiej tozsamosci.

W kontekscie relacji miedzy (szkolnym) nauczaniem religii
a (koscielna) katecheza nalezy doda¢, ze przy licznych zbieznosciach
tre$ciowych konieczne jest rozréznienie miedzy nauczaniem religii
w przestrzeni szkoly a katecheza parafialng oferowana przez Kosciét.
Jest to niewatpliwie dla Kosciota powazne wyzwanie, aby na nowo
przemysle¢ skuteczng strategi¢ ewangelizacyjna.
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Zusammenfassung

Die Zukunft des Religionsunterrichts in der polnischen Schul
Chancen und Risiken

Religionspidagogische Studie

Fiir das breite Spektrum an religionspidagogischen Uberle-
gungen und Analysen in dieser Monografie stellt das Zweite Vati-
kanische Konzil mit seinem aggiornamento in den veréffentlichten
Dokumenten, unter anderem Gaudium et Spes, einen wesentlichen
Bezugspunkt der durchgefiihrten Forschungen dar. Der inspirierende
Leitgedanke fiir den gesamten Inhalt dieser Publikation ist bereits in
der Formulierung des ersten Kapitels — Auf den Spuren des Zweiten Va-
tikanums — Konsequenzen fiir die Theologie und die Kirche — enthalten,
der gleichzeitig mit dem Titel der vorliegenden Arbeit korrespondiert.
Bei der Bewertung der Funktionsweise des Religionsunterrichts im
Schulsystem aus der Perspektive von fast 35 Jahren in sich verindern-
den Bedingungen steht die katholische Kirche in Polen und andere
Religionsgemeinschaften zweifellos vor neuen Herausforderungen.
Das Zweite Vatikanische Konzil bezieht sich in seiner Lehre einer-
seits mit Offenheit und grofler Anerkennung auf den wissenschaftli-
chen Fortschritt — und betont, dass sozial-kulturelle, politische und
wirtschaftliche Verinderungen in einem demokratischen Staatswesen
die Entwicklung der Gesellschaft fordern konnen, aber auch in ver-
schiedenen Bereichen Risiken darstellen, insbesondere im Hinblick
auf ihren Zustand im moralischen und spirituellen Bereich. Hierbei
sollte man sich daher an den ethischen Prinzipien des Wohls des Ein-
zelnen, des Gemeinwohls und universellen Werten orientieren. Die
fortschreitenden Sikularisierungsprozesse in der polnischen Gesell-
schaft, dhnlich wie im Westen, bereiten nicht nur der institutionellen
Kirche, sondern auch allen Bildungseinrichtungen ernsthafte Schwie-
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rigkeiten. Die Verfassung Gaudium et spes spricht von zwei kulturellen
Ebenen, von einer ,,doppelten Ordnung des Wissens”, und weist auf
die Kultur des modernen Wissens hin, in der sich jede Wissenschaft
auf ihre spezifischen Erkenntnisbereiche und geltenden bestimmten
Forschungskriterien bezieht — ,autonom®, was bedeutet, dass jede
Wissenschaft in ihrem Bereich eigene Forschungsmethoden anwen-
det. Die zweite Ordnung des Wissens betrifft die Kultur des Wis-
sens, die mit Religion und Glauben verbunden ist, und gehért zu dem
Forschungsbereich, mit dem sich die Theologie und ihre Disziplinen
beschiftigen. Auch diese humanistische Wissenskultur verfiigt tiber
eigene Forschungsmethoden, um die mit Religion oder Religionen
verbundene Realitit zu erkennen und zu vertiefen. Gaudium et spes
(lat. Freude und Hoffnung) — als umfassende Darlegung der Soziallehre
der Kirche, betont als eines der wichtigsten Dokumente des Zweiten
Vatikanums: ,Wird aber mit den Worten Autonomie der zeitlichen
Dinge gemeint, daf§ die geschaffenen Dinge nicht von Gott abhingen
und der Mensch sie ohne Bezug auf den Schopfer gebrauchen konne,
so spiirt jeder, der Gott anerkennt, wie falsch eine solche Auffassung
ist. Denn das Geschopf sinkt ohne den Schopfer ins Nichts. Zudem
haben alle Glaubenden, gleich, welcher Religion sie zugehoren, die
Stimme und Bekundung Gottes immer durch die Sprache der Ge-
schopfe vernommen. Uberdies wird das Geschopf selbst durch das
Vergessen Gottes unverstindlich” (GS nr 36).

Diese beiden genannten Kulturen, die Kultur der einzelnen
Wissenschaften und modernen Technologien sowie die Kultur des
Glaubens, werden sich niemals widersprechen, da die natiirlichen Din-
ge und die Angelegenheiten des Glaubens ihre Quelle im selben Gott
haben und in einer Theonomie verankert sind, die auf der Theologie der
Schépfung basiert. Wenn die Dimension der Schépfungstheologie ver-
nachlissigt wird, ist der Mensch geradezu automatisch der Akzeptanz
atheistischen Denkens ausgesetzt, und der Atheismus, wie Gaudium et
spes betont, ist eines der ,ernsthaftesten Phinomene” der modernen
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Welt, das sich in sich verindernden sozio-kulturellen Bedingungen ei-
ner umstrittenen Interpretation des modernen Verstandnisses der Rea-
litit der Welt bedient und folglich zum Nihilismus fiihrt.

Im obigen Kontext ist hervorzuheben, dass das zeitgendssische
Phinomen des Atheismus nichts Neues ist und dass der Konzil ihm
daher mit theologischer Konsequenz begegnet, um es einer griindli-
chen Analyse nicht aus epistemologischer, sondern vor allem aus an-
thropologischer Perspektive zu unterziehen. Papst Benedikt XVI. wies
bereits als Kardinal darauf hin, dass die Frage des Atheismus im Kon-
text der Frage nach dem Menschen griindlich behandelt werden soll-
te, da es im Licht des Glaubens vor allem um seine Wiirde, Freiheit
und Autonomie geht. Da der Atheismus kein einheitliches Phinomen
ist, nennt das Konzil verschiedene Formen von ihm, von Agnosti-
zismus {iber logischen Positivismus (alles kann durch Beobachtung
erkannt werden), Naturalismus, Relativismus, atheistischen Huma-
nismus, Anerkennung einer unpersdnlichen Transzendenz, religiose
Indifferenz bis hin zu modernen Formen der Idolatrie (des Gotzen-
dienstes, bei dem der Mensch Gott ersetzen und die Welt ihm dhnlich
machen will).

In der Konstitution Gaudium et spes lesen wir: ,Mit dem
Wort Atheismus werden voneinander sehr verschiedene Phinomene
bezeichnet. Manche leugnen Gott ausdriicklich; andere meinen, der
Mensch konne tiberhaupt nichts iiber ihn aussagen; wieder andere
stellen die Frage nach Gott unter solchen methodischen Vorausset-
zungen, daf sie von vornherein sinnlos zu sein scheint. Viele tiber-
schreiten den Zustindigkeitsbereich der Erfahrungswissenschaften
und erkldren, alles sei nur Gegenstand solcher naturwissenschaftlicher
Forschung, oder sie verwerfen umgekehrt jede Moglichkeit einer ab-
soluten Wahrheit. Manche sind, wie es scheint, mehr interessiert an
der Bejahung des Menschen als an der Leugnung Gottes, rithmen
aber den Menschen so, dafd ihr Glaube an Gott keine Lebensmacht
mehr bleibt. Andere machen sich ein solches Bild von Gott, daf§ jenes
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Gebilde, das sie ablehnen, keineswegs der Gott des Evangeliums ist.
Andere nehmen die Fragen nach Gott nicht einmal in Angriff, da
sie keine Erfahrung der religisen Unruhe zu machen scheinen und
keinen Anlafl sechen, warum sie sich um Religion kiitmmern sollten”

(GS nr 19).

Im Kontext der durchgefithrten Analysen im Rahmen dieser
Monografie ist es auch wichtig zu beachten, worum es in Gaudium
et spes geht: ,Der moderne Atheismus stellt sich oft auch in syste-
matischer Form dar, die, aufSer anderen Ursachen, das Streben nach
menschlicher Autonomie so weit treibt, daff er Widerstinde gegen
jedwede Abhingigkeit von Gott schafft. Die Bekenner dieses Atheis-
mus behaupten, die Freiheit bestehe darin, daf§ der Mensch sich selbst
Ziel und einziger Gestalter und Schopfer seiner eigenen Geschichte
sei. Das aber, so behaupten sie, sei unvereinbar mit der Anerkennung
des Herrn, des Urhebers und Ziels aller Wirklichkeit, oder mache we-
nigstens eine solche Bejahung véllig tiberfliissig. Diese Lehre kann be-
giinstigt werden durch das Erlebnis der Macht, das der heutige techni-
sche Fortschritt dem Menschen gibt. Unter den Formen des heutigen
Atheismus darf jene nicht iibergangen werden, die die Befreiung des
Menschen vor allem von seiner wirtschaftlichen und gesellschaftli-
chen Befreiung erwartet. Er behauptet, daf§ dieser Befreiung die Reli-
gion ihrer Natur nach im Wege stehe, insofern sie die Hoffnung des
Menschen auf ein kiinftiges und triigerisches Leben richte und ihn
dadurch vom Aufbau der irdischen Gesellschaft abschrecke. Daher
bekimpfen die Anhinger dieser Lehre, wo sie zur staatlichen Macht
kommen, die Religion heftig und breiten den Atheismus aus, auch
unter Verwendung, vor allem in der Erziehung der Jugend, jener Mit-
tel der Pression, die der 6ffentlichen Gewalt zur Verfiigung stehen”

(GS nr 20).

Mit einem ihnlichen Phinomen haben wir in letzter Zeit in
Polen zu tun. Die Zusammenarbeit zwischen Staat und Kirche in
Fragen der Zukunft des Religionsunterrichts als Fach im Schulsys-
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tem ldsst zu wiinschen ibrig. Das Infragestellen der Berechtigung
des Religionsunterrichts im schulischen Umfeld ist nicht nur unver-
standlich, sondern hat auch einen rein ideologischen Unterton. Man
darf nicht vergessen, dass Religion eine sehr wichtige Funktion in der
Gesellschaft erfiille, indem sie Interpretationen von Lebenserfahrun-
gen, Geschichte (Anfang und Ziel der menschlichen Existenz, Sinn
des Lebens) und Natur (Schépfung, Ordnung der Welt) vermittel.
Fiir gliubige Menschen bietet die Religion die Mdglichkeit, die Welt
zu verstehen und im Leben ihren Platz zu finden. In Gottesdiensten
und Gebeten, durch verschiedene Formen der Meditation, Gesang,
Tanz und viele andere Zeremonien, driicken Menschen ihre religi-
osen Erfahrungen aus. Die Kirchen bestimmen den Inhalt des kon-
fessionellen Unterrichts und haben Einfluss auf die Lehrer, die nach
staatlichen Richtlinien eingestellt werden. Religionslehrer erwarten
zu Recht von den Institutionen der Kirche und des Staates ein gro-
eres Engagement und Unterstiitzung bei der Durchfihrung und
Bereitstellung von Schulstunden fiir Religionsunterricht. Aus ihrer
Sicht haben zudem die Pfarreien und ihre Vertreter sowie das Ange-
bot religioser Praktiken im Schulleben eine enorme Bedeutung. Das
personliche Engagement der Religionslehrer ist sehr wichtig, aber die
Ansicht, dass die Zukunft des Religionsunterrichts ausschliellich auf
ihren Schultern lastet und nur von ihrem — erhéhten — Einsatz ab-
hingt, sollte ausgeschlossen werden.

Der Religionsunterricht hilft den Schiilern, ihre religidse
Identitit zu formen, Verantwortung fiir ihr Leben zu tibernehmen
und die christlichen und kulturellen Wurzeln der Gesellschaft, in der
sie leben, kennenzulernen. Der Religionsunterricht ist einerseits der
Schliissel zur Entdeckung der kulturellen Ressourcen und zur Erkun-
dung der Geschichte, dient aber auch der Entwicklung des Geistes.
Als Schulfach schafft es den Schiilern Raum zur Selbstentdeckung
und trigt zudem viel zu den ethischen Grundsitzen der Funktions-
weise eines demokratischen Staates bei. Der Religionsunterricht sollte
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perspektivisch als grofle Chance fiir Kinder und Jugendliche sowie als
bedeutendes Bildungsangebot in Schulen betrachtet werden, da sein
wesentlicher Beitrag in der Formung der religiésen Orientierung der
Schiiler, der Entwicklung der Menschlichkeit und der Fihigkeit zur
zwischenmenschlichen Kommunikation in einer pluralistischen Ge-
sellschaft besteht. Die Personlichkeitsentwicklung, die Erzichung zu
sozialem Engagement, das Leben in Gemeinschaft und die religiose
Erziehung sind relevante Bereiche, die die grundlegenden Beziehun-
gen gemifd dem christlichen Bild von Gott und Mensch veranschauli-
chen. Der Mensch, geschaffen nach dem Bild Gottes, ausgestattet mit
Talenten und Fahigkeiten, aber auch mit Schwichen, als einzigartiges
Wesen, benétigt Unterstiiczung von den Institutionen der Kirche und
des Staates (Schule), die die Pflicht und Verantwortung haben, den
jungen Menschen zu erméglichen, ihre verborgenen Talente und Fi-
higkeiten zu entwickeln, damit sie das werden, was sie von Natur aus
sind. Man muss jedoch klar zwischen diesem und der Tendenz zur
Selbstverbesserung unterscheiden, die oft in Zwang endet, wihrend
es doch um ihre integrale Entwicklung in gegebener und geforderter
Freiheit geht.

Wenn Polen als Land der Europiischen Union unter dem
Einfluss der Globalisierungsprozesse zu einer zunehmend religios
und weltanschaulich pluralistischen Gesellschaft wird, dann leisten
Religionsunterricht und Religionsunterricht einen duflerst wertvol-
len Beitrag, denn in einer solchen Situation kénnen Probleme nur
gelost werden, wenn man zunichst eine gefestigte eigene Identitit in
religiosen und weltanschaulichen Fragen hat — ohne die Dialog und
Toleranz nicht méglich sind. Die Sorge um die geformete Identitit
von Kindern und Jugendlichen in der polnischen Gesellschaft wird zu
einer groflen Herausforderung unserer Zeit. Es muss jedoch in diesem
Kontext betont werden, dass die wahre Identitit in einem langjihri-
gen Prozess geformt wird, da sie sich entwickelt und allmihlich reift.
Dariiber hinaus erfordert es intellektuelle und emotionale Auseinan-
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dersetzung mit existenziellen Lebenssituationen, den letzten Fragen
von Kindern und Jugendlichen sowie die angemessene Beantwortung
dieser Fragen durch Religionslehrer. Es sollte auch darauf hingewie-
sen werden, dass im christlichen Verstindnis der Schulbildung Jahre
der frithen Kindheit mit religiéser Sozialisation in der Familie und
im Kindergarten vorausgehen. Dieser Zeitraum hat in hohem Mafle
Einfluss auf die Schulzeit, die Studienjahre, die Entscheidungen be-
ziiglich der Griindung einer Familie, der beruflichen Titigkeit bis hin
zu deren Beendigung. In jeder Lebensphase geht es darum, erneut
Aufgaben im Zusammenhang mit der weit gefassten religiosen Bil-
dung zu tibernehmen, die im christlichen Verstindnis der personalis-
tischen Konzeption des Menschen verwurzelt ist. Religiose Bildung ist
also ein permanenter Prozess, der einerseits als Geschenk betrachtet
werden sollte, andererseits aber auch als stindige Aufgabe, die durch
kirchliche Bildungsangebote auf verschiedenen Stufen des Werdens
eines Christen unterstiitzt wird, verstanden als ein lebenslanger Pro-
zess.

Aus den religionssoziologischen Studien geht hervor, dass ei-
ner der grofSten Herausforderungen fiir den Religionsunterricht der
Einfluss der Sikularisierung, der modernen sikularen Kultur auf
dessen Funktionieren ist. In diesen Prozessen ist das Verstindnis der
institutionellen und kulturellen Transformationen von einer Kultur
zur anderen von wesentlicher Bedeutung. Deshalb sollten Religions-
stunden vor allem grundlegende Fragen behandeln, die mit der Defi-
nition von Religiositit und Religion als Phinomene verbunden sind,
die im gesellschaftlichen Leben funktionieren und aus verschiedenen
Perspektiven und in verschiedenen Kontexten analysiert und erklirt
werden: existenziellen, psychologisch-emotionalen und kulturell-so-
zialen. Kein anderes Fach kann in 6ffentlichen Schulen ein solches
Paket an Inhalten {iber Religion und die Welt der universellen Werte
garantieren wie der Religionsunterricht. Der polnische Episkopat soll-
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te daher fordern, dass der Religionsunterricht den Status eines Pflicht-
faches erhilt.

Der Autor dieser Monografie hat bereits im Jahr 1990 gefor-
dert, dass die Kirche sich entschieden fiir die Plicht von Religionsun-
terricht und dessen Gleichstellung mit anderen Fichern einsetzt. Es
wire sicherlich von Vorteil fiir die Schiiler, die Schule und die Gesell-
schaft. Leider wirken sich die negativen Folgen des damals geschlos-
senen Kompromisses bis heute auf die Situation des Fachs Religions-
unterricht im schulischen Raum aus. Man kann natiirlich auch nicht
direkt feststellen, dass der verpflichtende Umfang des Religionsunter-
richts ein Allheilmittel fiir alle Probleme wire, mit denen die Kirche
derzeit konfrontiert ist und sich ihnen stellen muss. Es erreichen den
Autor dieser Veroffentlichung Informationen, dass in Deutschland
beispielsweise in letzter Zeit in einigen Schulen auf die Organisation
von Religionsunterricht verzichtet wird, da aufgrund der Abmeldung
von Kindern und Jugendlichen von diesem Fach nicht gentigend
Schiiler vorhanden sind, um eine Gruppe zu bilden. Religionslehrer
nehmen aus diesem Grund ein vorbereitendes Studium auf, um bei-
spielsweise im Rahmen ihrer Kompetenzen Ethik- oder Philosophi-
eunterricht zu erteilen. Auf solche Fille kann man unter anderem im
Bundesland Nordrhein-Westfalen hinweisen. Dieses Beispiel kann als
Warnung im Kontext der laufenden Diskussionen iiber die Zukunft
des Religionsunterrichts in den polnischen soziokulturellen und poli-
tischen Bedingungen dienen.

Es besteht kein Zweifel, dass die Kirche in der sich moder-
nisierenden polnischen Gesellschaft ihre Position sowohl gegeniiber
den Institutionen des 6ffentlichen Lebens als auch gegeniiber den ein-
zelnen sozialen Gruppen neu definieren muss. Natiirlich stellt sich
zunichst die wichtige Frage, ob die Kirche in der Lage ist, sich mit all
diesen schwierigen Problemen auseinanderzusetzen, die die sich stin-
dig verindernde Welt mit sich bringt. Und zweitens hingt viel davon
ab, wie die Kirche in Polen auf die Herausforderungen der Prozesse
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der sozialen Modernisierung reagiert, die eine vollstindige Verinde-
rung der Mentalitit des Menschen und folglich die Transformation
der traditionellen Gesellschaft in eine moderne und zugleich sikula-
re Gesellschaft mit sich bringen. Fiir die Zukunft von Religion und
Kirche kénnen nicht nur sikularisierende Krifte, sondern auch die
Qualitdt angemessener Formen der Evangelisierung von Bedeutung
sein — nicht in Konfrontation mit der postmodernistischen Kultur,
sondern im Dialog mit ihr, unter Wahrung der christlichen Identitit.

Im Kontext der Bezichungen zwischen dem (schulischen) Re-
ligionsunterricht und der (kirchlichen) Katechese sollte hinzugefiigt
werden, dass trotz zahlreicher inhaltlicher Ubereinstimmungen eine
Unterscheidung zwischen dem Religionsunterricht im schulischen
Raum und der von der Kirche angebotenen Pfarrkatechese notwendig
ist. Es ist zweifellos eine ernsthafte Herausforderung fiir die Kirche,
eine effektive Evangelisierungsstrategie neu zu iiberdenken.
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Summary

The Future of Religion in Polish Schools
Opportunities and Risks

Religious Education Study

For the broad spectrum of religious pedagogical considerations
and analyses in this monograph, the Second Vatican Council with its
aggiornamento in the published documents, including Gaudium et
Spes, represents a crucial reference point for the conducted research.
The inspiring guiding idea for the entire content of this publication
is already contained in the formulation of the first chapter — /n he
Footsteps of the Second Vatican Council — Consequences for Theology and
the Church — which corresponds with the title of the present work. In
evaluating the functioning of religious education in the school sys-
tem from the perspective of almost 35 years in changing conditions,
the Catholic Church in Poland and other religious communities un-
doubtedly face new challenges.

The Second Vatican Council, in its teachings, refers with
openness and great appreciation to scientific progress on the one hand
— and emphasizes that socio-cultural, political, and economic chang-
es in a democratic state can promote societal development, but also
pose risks in various areas, particularly regarding their condition in
the moral and spiritual realm. In this regard, one should therefore be
guided by the ethical principles of the well-being of the individual, the
common good, and universal values. The ongoing processes of secu-
larization in Polish society, similar to those in the West, pose serious
challenges not only to the institutional Church but also to all educa-
tional institutions. The Gaudium et spes constitution speaks of two
cultural levels, of a ,double order of knowledge”, and points to the
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culture of modern knowledge, in which each science refers to its spe-
cific areas of cognition and applicable specific research criteria — ,au-
tonomous” meaning that each science applies its own research meth-
ods within its field. The second order of knowledge pertains to the
culture of knowledge associated with religion and faith, and belongs
to the research area that theology and its disciplines engage with. This
humanistic culture of knowledge also has its own research methods to
recognize and deepen the reality associated with religion or religions.

Gaudium et spes (Latin: for Joy and Hope) — as a comprehensive
exposition of the Church’s social doctrine, emphasized as one of the
most important documents of the Second Vatican Council: ,But if
the expression, the independence of temporal affairs, is taken to mean
that created things do not depend on God, and that man can use them
without any reference to their Creator, anyone who acknowledges
God will see how false such a meaning is. For without the Creator
the creature would disappear. For their part, however, all believers of
whatever religion always hear His revealing voice in the discourse of
creatures. When God is forgotten, however, the creature itself grows

unintelligible” (GS nr 306).

These two mentioned cultures, the culture of individual scienc-
es and modern technologies as well as the culture of faith, will never
contradict each other, as natural things and matters of faith have their
source in the same God and are anchored in a theonomy based on
the theology of creation. If the dimension of creation theology is ne-
glected, humanity is almost automatically exposed to the acceptance
of atheistic thinking, and atheism, as Gaudium et spes emphasizes, is
one of the ,most serious phenomena” of the modern world, which,
under changing socio-cultural conditions, resorts to a controversial
interpretation of the modern understanding of the reality of the world
and consequently leads to nihilism.

In the above context, it should be emphasized that the contem-
porary phenomenon of atheism is nothing new and that the Council
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therefore addresses it with theological consistency, subjecting it to a
thorough analysis not from an epistemological but primarily from an
anthropological perspective. Pope Benedict XVI, already as a cardinal,
pointed out that the question of atheism should be thoroughly ad-
dressed in the context of the question of man, as it is primarily about
his dignity, freedom, and autonomy in the light of faith. Since atheism
is not a uniform phenomenon, the Council identifies various forms of
it, ranging from agnosticism and logical positivism (everything can
be known through observation), naturalism, relativism, atheistic hu-
manism, recognition of an impersonal transcendence, religious indif-
ference, to modern forms of idolatry (the worship of false gods, where
man seeks to replace God and make the world similar to Him).

In the Constitution Gaudium et spes, we read: ,, The word athe-
ism is applied to phenomena which are quite distinct from one an-
other. For while God is expressly denied by some, others believe that
man can assert absolutely nothing about Him. Still others use such a
method to scrutinize the question of God as to make it seem devoid of
meaning. Many, unduly transgressing the limits of the positive scienc-
es, contend that everything can be explained by this kind of scientific
reasoning alone, or by contrast, they altogether disallow that there is
any absolute truth. Some laud man so extravagantly that their faith in
God lapses into a kind of anemia, though they seem more inclined to
affirm man than to deny God. Again some form for themselves such a
fallacious idea of God that when they repudiate this figment they are
by no means rejecting the God of the Gospel. Some never get to the
point of raising questions about God, since they seem to experience
no religious stirrings nor do they see why they should trouble them-
selves about religion” (GS nr 19).

In the context of the analyses conducted within this mono-
graph, it is also important to note what Gaudium et spes is about:
»,Modern atheism often takes on a systematic expression which, in
addition to other causes, stretches the desires for human independ-
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ence to such a point that it poses difficulties against any kind of de-
pendence on God. Those who profess atheism of this sort maintain
that it gives man freedom to be an end unto himself, the sole artisan
and creator of his own history. They claim that this freedom cannot
be reconciled with the affirmation of a Lord Who is author and pur-
pose of all things, or at least that this freedom makes such an affirma-
tion altogether superfluous. Favoring this doctrine can be the sense of
power which modern technical progress generates in man. Not to be
overlooked among the forms of modern atheism is that which antici-
pates the liberation of man especially through his economic and social
emancipation. This form argues that by its nature religion thwarts this
liberation by arousing man’s hope for a deceptive future life, thereby
diverting him from the constructing of the earthly city. Consequently
when the proponents of this doctrine gain governmental power they
vigorously fight against religion, and promote atheism by using, espe-
cially in the education of youth, those means of pressure which public
power has at its disposal” (GS nr 20).

We have recently been dealing with a similar phenomenon in
Poland. The cooperation between the state and the Church regarding
the future of religious education as a subject in the school system leaves
much to be desired. Questioning the legitimacy of religious education
in the school environment is not only incomprehensible but also has a
purely ideological undertone. One must not forget that religion fulfills
a very important function in society by providing interpretations of
life experiences, history (the beginning and end of human existence,
the meaning of life), and nature (creation, the order of the world).
For believers, religion offers the opportunity to understand the world
and find their place in life. In worship services and prayers, through
various forms of meditation, singing, dancing, and many other cere-
monies, people express their religious experiences. The churches de-
termine the content of confessional education and have an influence
on the teachers who are hired according to state guidelines. Religious
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education teachers rightly expect greater commitment and support
from the institutions of the Church and the State in the implementa-
tion and provision of school hours for religious education. From their
perspective, parishes and their representatives, as well as the provision
of religious practices in school life, also hold immense significance.
The personal commitment of religious education teachers is very im-
portant, but the view that the future of religious education rests solely
on their shoulders and depends only on their increased efforts should

be excluded.

Religious education helps students shape their religious iden-
tity, take responsibility for their lives, and get to know the Christian
and cultural roots of the society in which they live. Religious educa-
tion is, on the one hand, the key to discovering cultural resources and
exploring history, but it also serves the development of the spirit. As
a school subject, it provides students with space for self-discovery and
also contributes significantly to the ethical principles of the function-
ing of a democratic state. Religious education should be viewed as a
great opportunity for children and adolescents, as well as a signifi-
cant educational offering in schools, since its essential contribution
lies in shaping students’ religious orientation, developing humanity,
and fostering the ability for interpersonal communication in a plural-
istic society. The development of personality, education for social en-
gagement, living in community, and religious education are relevant
areas that illustrate the fundamental relationships according to the
Christian image of God and humanity. Human beings, created in the
image of God, endowed with talents and abilities, but also with weak-
nesses, as unique beings, require support from the institutions of the
Church and the State (school), which have the duty and responsibility
to enable young people to develop their hidden talents and abilities so
that they can become what they are naturally meant to be. However,
one must clearly distinguish between this and the tendency towards
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self-improvement, which often ends in coercion, while the aim is their
integral development in given and required freedom.

If Poland, as a country of the European Union, is becoming
an increasingly religiously and ideologically pluralistic society under
the influence of globalization processes, then religious education and
religious instruction make an extremely valuable contribution, be-
cause in such a situation, problems can only be solved if one first
has a solidified personal identity in religious and ideological matters
— without which dialogue and tolerance are not possible. The concern
for the shaped identity of children and adolescents in Polish socie-
ty is becoming a major challenge of our time. However, it must be
emphasized in this context that true identity is shaped over a long
process, as it develops and gradually matures. Furthermore, it requires
intellectual and emotional engagement with existential life situations,
the ultimate questions of children and adolescents, as well as the ap-
propriate answers to these questions by religious educators. It should
also be noted that, in the Christian understanding of education, the
years of early childhood with religious socialization in the family and
kindergarten precede school education. This period has a significant
impact on school years, university years, decisions regarding starting
a family, professional activities, and even their conclusion. At every
stage of life, it is about taking on tasks related to the broadly defined
religious education, which is rooted in the Christian understanding of
the personalistic conception of the human being. Religious education
is therefore a permanent process that should be regarded, on the one
hand, as a gift, and on the other hand, as a constant task, supported
by church educational offerings at various stages of becoming a Chris-
tian, understood as a lifelong process.

From the sociology of religion studies, it emerges that one of
the greatest challenges for religious education is the influence of sec-
ularization, the modern secular culture, on its functioning. In these
processes, understanding the institutional and cultural transforma-
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tions from one culture to another is of essential importance. There-
fore, religious education classes should primarily address fundamental
questions related to the definition of religiosity and religion as phe-
nomena that operate in social life and are analyzed and explained from
various perspectives and in different contexts: existential, psycholog-
ical-emotional, and cultural-social. No other subject can guarantee
such a package of content about religion and the world of universal
values in public schools as religious education. The Polish episcopate
should therefore demand that religious education be given the status
of a compulsory subject.

The author of this monograph has already demanded in 1990
that the Church should decisively advocate for the compulsory nature
of religious education and its equal status with other subjects. It would
certainly be advantageous for the students, the school, and society.
Unfortunately, the negative consequences of the compromise reached
back then continue to affect the situation of religious education in
schools to this day. Of course, one cannot directly state that the man-
datory scope of religious education is a panacea for all the problems
the Church is currently facing and must address. The author of this
publication has received information that in Germany, for example,
in recent times some schools have given up organizing religious edu-
cation classes, as there are not enough students to form a group, due
to the withdrawal of children and young people from this subject. For
this reason, religion teachers are taking preparatory courses in order to
teach ethics or philosophy classes, for example, within the framework
of their competencies. Such cases can be pointed out, among others,
in the state of North Rhine-Westphalia. This example can serve as a
warning in the context of the ongoing discussions about the future of
religious education in Polish socio-cultural and political conditions.

There is no doubt that the Church must redefine its position in
the modernizing Polish society, both towards public life institutions
and towards individual social groups. Of course, the important ques-
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tion arises first: is the Church capable of dealing with all these difficult
problems that the ever-changing world brings? And secondly, much
depends on how the Church in Poland responds to the challenges of
the processes of social modernization, which bring about a complete
change in human mentality and consequently the transformation of
traditional society into a modern and at the same time secular soci-
ety. For the future of religion and the Church, not only secularizing
forces but also the quality of appropriate forms of evangelization can
be significant — not in confrontation with postmodern culture, but in
dialogue with it, while maintaining Christian identity.

In the context of the relationship between (school) religious
education and (church) catechesis, it should be added that despite
numerous content-related agreements, a distinction between religious
education in the school setting and the parish catechesis offered by
the church is necessary. It is undoubtedly a serious challenge for the
Church to rethink an effective evangelization strategy.
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Wykaz skrotow

CIC - Codex Iuris Canonici (Kodeks Prawa Kanonicznego).

Cp — Papiez Pawet VI, Communio et progressio. Instrukcja
Duszpasterska o Srodkach Spotecznego Przekazu (1971).

CT  — Papiez Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Catechesi
tradendae (1979).

CV - Papiez Benedykt XV, Encyklika Caritas in veritate (2009).
DBK - Deutsche Bischofskonferenz, Bonn.

DN - Papiez Franciszek, Encyklika Dilexit nos (2024).

DV - Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym (1965).

EG  —Papiez Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii
gaudium (2013).

EKD - Evangelische Kirche in Deutschland.

EMO - Papiez Benedykt XVI, Adhortacja posynodalna Ecclesia in
Medio Oriente (2012).

EN - Papiez Pawel VI, Adhortacja apostolska Ewangelii
nuntiandi (1975).

FR  —DPapiez Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio (1998).

GE - Deklaracja o wychowaniu chrzescijaiiskim Gravissimum

educationis (1965).

GG - Grundgesetz fiir die Bundesrepublik Deutschland
(Ustawa Zasadnicza Republiki Federalnej Niemiec).
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GS  —Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspdlczesnym Gaudium et spes (1965).

ISB - Das Staatsinstitut fiir Schulqualitit und Bildungsforschung,
Miinchen.

KMU - Kirchenmitgliedschaftsuntersuchung. Diugoterminowy
programem badawczy z zakresu socjologii religii Kosciota

Ewangelickiego w Niemczech (EKD).

KNSK - Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Wydawnictwo
Jednos¢, Kielce 2005.

LF — Papiez Franciszek, Encyklika Lumen Fidei (2013).

LG - Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (1966).
LS’ - Papiez Franciszek, Encyklika Laudato SI” (2015).

NRW - North Rhine-Westphalia.

PISA - Programme for International Student Assessment)
— migdzynarodowe badanie koordynowane przez
Organizacje Wspdtpracy Gospodarczej i Rozwoju.

RPZ - Das Religionspidagogische Zentrum in Bayern, Miinchen.

RTI - Response to Intervention (strategia edukacyjna stosowana
w szkotach dla zapewnienia skutecznego i wysokiej jakosci
nauczania).

WAM - Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakdéw.
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Fragmenty z recenzji wydawniczych

W sytuacji trwajacych obecnie kontrowersyjnych dyskusji na
temat nauczania religii w polskiej szkole obraz wyznaniowej lekgji reli-
gii z obszaru jezyka niemieckiego moze by¢ inspirujacym przyktadem
dla Kosciota katolickiego w Polsce, a takze dla wzajemnych relacji kos-
cielno-paristwowych w rozwiazywaniu nie zawsze tatwych probleméw
edukacyjnych w spoteczeristwach pluralistycznych pod wzgledem spo-
teczno-kulturowym i religijnym. Nalezy zgodzi¢ si¢ z Autorem recen-
zowanej ksiazki, ze tresci w niej zawarte zainspiruja odpowiedzialnych
za podmioty edukacyjne do adekwatnych rozwigzan i dziataii. Ocenia-
jac funkcjonowanie lekgji religii w systemie szkolnym z perspektywy
ponad 30 lat w zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach, Kosciét katolicki
w Polsce stoi niewatpliwie przed nowymi wyzwaniami. Ksiazka ,Przy-
szto$¢ nauki religii w polskiej szkole. Szanse i zagrozenia. Studium pe-
dagogicznoreligijne” bedzie cieszy¢ si¢ z pewnoscia ogromnym zainte-
resowaniem i to nie tylko w §rodowiskach profesjonalnych pedagogéw
religii, socjologdw religii i teologéw pastoralistéw, ale i tych wszystkich,
kt6rzy w naszym kraju interesuja si¢ szkolnym nauczaniem religii. Cy-
prian Rogowski jako jeden z czotowych pedagogéw religii w naszym
kraju przedstawia w sposéb wicloaspektowy i wieloptaszczyznowy,
a przede wszystkim w sposéb obiektywny problemy nauki religii w pol-
skiej szkole, szanse i zagrozenia szkolnej edukacji religijnej. W swoich
rozwazaniach uwzglednia nie tylko pedagogicznoreligijny punkt wi-
dzenia, ale takze teologiczny i socjologicznoreligijny. Przede wszystkim
wykorzystal bogata literatur¢ przedmiotu pedagogiki religii z obsza-
ru jezyka niemieckiego, z prowadzonych od wielu lat badari nauko-
wych wokoét istotnych probleméw pedagogicznoreligijnych w wymia-
rze teoretycznym i praktycznym, w poszukiwaniu nowych rozwigzan
koncepcyjnych dla szkolnej nauki religii. Skorzystanie z do§wiadczen
niemieckich pedagogéw religii moze okaza¢ si¢ bardzo owocne dla roz-
poznania probleméw polskiej rzeczywistosci i pozwoli zweryfikowad
dotychczasowe trendy w szkolnej edukacji religijnej w Polsce.

Z recenzji ks. prof. dr. hab. Janusza Mariatiskiego
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Ksigdz Profesor Cyprian Rogowski umiejetnie przedstawia
przysztos¢ nauki religii w Polsce w szerokim kontekscie wspétczesnych
probleméw edukacyjnych. Jestem pelna uznania dla merytorycznej
wartoéci recenzowanej monografii. Na szczeg6lne uznanie zastugu-
ja Konkluzje zamieszczone na koncu w kazdym z rozdziatéw. Sa to
bardzo dobre podsumowania, ktére zawieraja dodatkowe wyjasnie-
nia, uzupetnienia i wnioski, zmuszajace do refleksji. Kolejnym atu-
tem recenzowanej monografii jest jezyk, w jaki Autor si¢ wypowiada,
poza precyzja naukowa, charakteryzuje go jasno$¢ i przejrzystosé, co
znaczaco ulatwia rozumienie weale nie tatwej terminologii, zwazyw-
szy na zakres pojeciowy i interdyscyplinarny charakter omawianych
zagadnien.. Wnikliwa znajomo$¢ zycia spolecznego, religijnego i po-
litycznego zaréwno w Polsce, jak i Niemczech oraz rzetelnos¢ war-
sztatu naukowego pozwala Autorowi plynnie porusza¢ si¢ w trudnych
zagadnieniach i wieloptaszczyznowych problemach. Inspiruja one do
namystu i refleksji nad trudnym, ale zarazem jakze waznym zagad-
nieniem dla przysztych pokolen dotyczacym przysztosci nauki religii
w polskiej szkole. Stad z jednej strony publikacja ta wpisuje si¢ w de-
bat¢ naukows i polityczna, z drugiej natomiast jest pomoca dla teolo-
gbéw, pedagogéw i socjologdw religii w zrozumieniu pewnych zalezno-
§ci, zagrozen i wyzwan w odniesieniu do szeroko rozumianej edukacji
religijnej. Przemyslenia, wskazéwki i wnioski zawarte w ksigzce Ks.
Profesora Rogowskiego uderzaja swoja aktualno$cia, bogactwem roz-
wigzad i realizmem. Omawiana praca stanowi cenng inspiracj¢ dla
dalszej refleksji naukowej nad problemem, w jakim kierunku powinna
podaza¢ nauka religii w Polsce i jednocze$nie jest kopalnia wiedzy dla
wyktadowcéw, doktorantéw z réznych dyscyplin naukowych, ktérym
rozw6j i dobro mtodego pokolenia Polakéw lezy glteboko na sercu.

Z recenzji prof. dr hab. Heleny Stotwiriskiej
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Krétki opis ksiazki

Tytut niniejszej monografii pozwala dostrzec, ze zawarte w niej
analizy pedagogicznoreligijne dotycza niezwykle istotnych i bardzo ak-
tualnych zagadnien zwiazanych z przysztoscia nauki religii w polskich
szkotach. W kontekscie postepujacych proceséw sekularyzacyjnych,
zwlaszcza wéréd mlodziezy, krytyczne spojrzenie na lekeje religii w
ramach kanonu przedmiotéw szkolnych od 1990 roku wymaga nie-
watpliwie konstruktywnej refleksji w poszukiwaniu kairologicznych
rozwiazan koncepcyjnych. Blizsze przyjrzenie si¢ podobnym tenden-
cjom, ktére miaty miejsce w Europie Zachodniej, wydaje si¢ nie tylko
uzasadnione, ale i wskazane. Autor, czerpiac z wieloletnich doswiad-
czeni europejskich, zwlaszcza z obserwacji funkcjonowania lekgji religii
w szkotach publicznych i katolickich na obszarze niemieckojezycznym
(Austria, Szwajcaria, Niemcy), a takze z osobistych, dtugoletnich do-
swiadczen jako wyktadowca pedagogiki religii na UWM w Olsztynie
i na Uniwersytecie w Vechcie (Niemcy), przybliza polskiemu czytelni-
kowi obecny stan realizacji misji pedagogicznoreligijnej, spektrum ba-
dan interdyscyplinarnych, a nawet transdyscyplinarnych z tej perspek-
tywy. Analizujac problemy sekularyzacji na Zachodzie i wspétczesnie
wyraznie przyspieszonej laicyzacji w Polsce niewystarczajace jest wska-
zywanie jedynie na zewngtrzne przyczyny tych proceséw, poza Koscio-
tem instytucjonalnym. Po przywréceniu lekeji religii do szk6t Kosciot
katolicki nie do konica przewidzial diametralnie rézne uwarunkowania
dotyczace miejsca przekazu tredci religijnych. Nowe podejscie do na-
uczania religii w szkole wymaga otwarcia na przestrzen szkoty. Powsta-
to mylne przekonanie, ze w srodowisku szkolnym sprawdzi si¢ stricte
katechetyczna opcja, znana jako ,Kosciét w szkole”. Zdaniem autora,
aby zahamowa¢ proces wypisywania si¢ dzieci i mlodziezy z lekeji re-
ligii, nalezatoby odpowiednio przedefiniowa¢ zadania i cele zaréwno
szkolnego nauczania religii, jak i katechezy parafialnej. Jest to powaz-
ne wyzwanie dla Kosciota, aby na nowo przemysle¢ skuteczne formy
ewangelizacji — nie w konfrontacji z kultura postmodernistyczna, lecz
w dialogu z nia, przy zachowaniu chrzescijariskiej tozsamosci.
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